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Apresentacao

John Henry Newman (1801-1890), em rigor, dispensa apresenta-
¢des. E um nome maior da cultura inglesa, teélogo-filésofo, poeta
(em muitas horas), orador de verbo claro e profundo, polemista
honestissimo e da mais pura fibra e um mestre do idioma de Sha-
kespeare. Sempre que necessario, fez de filésofo e revelou um
excepcional poder de andlise, além de ter iluminado como pou-
cos o enigma da consciéncia, sobretudo moral. Em pleno século
da burguesia, das revolugdes sociais e da radicalizagcdo do atefsmo
militante, com o seu intuito de total imanentizacdo do mundo, da
histéria e da cultura, na sua polémica com as correntes do positi-
vismo, do cepticismo empirista da tradi¢ao inglesa e do materia-
lismo, enveredou, antes de M. Blondel, mas de um modo paralelo,
por um caminho da intra-transcendéncia e ensaiou um verdadeiro
‘método da imanéncia’ na sua doutrina da consciéncia. Diga-se,
de passagem, que nos dois pensadores (alids, com afinidades entre
si!) ressoa intensamente a temdtica agostiniana da domiciliagao da
verdade no homem interior, da iudex ratio, do mestre intimo.

Para Newman, a consciéncia, no seu testemunho implicito, na
sua capacidade de discernimento espiritual, € simultaneamente sen-
tido moral, sentimento intelectual, sentido de admiracdo, de apro-
vagdo ou censura, sempre emocional. E, pois, o principio criativo
da religido. Devido ao torvelinho do eros intelectual e da inquie-
tude ética, a busca de uma inatingivel harmonia entre a certitude
(certeza subjectiva) e a certainty (certeza objectiva), ela abre ne-
cessariamente para o fundo teologal da nossa mente. E conselheiro
pessoal, peremptorio, indiscutivel, esquivo a respostas, ameagador,
definitivo; mas, com a vida, pode perder-se o seu sentido, a sua
percepg¢do, a convicgao secreta nela insita de que, embora estando
em nos e sendo fonte das nossas ac¢des responsdveis, ndo somos
verdadeiramente senhores de nds préprios. Contra o cientismo,
que no século XIX avangava rompante e se firmava num racio-



nalismo metodolégico de cariz monista, asseverou Newman que
“o homem ndo é um animal raciocinante, mas um animal que V€,
sente, contempla e actua”. Pela desconsideracao do jogo das facul-
dades, acentuando antes o seu conflito, pela ignorancia da imbrica-
cdo essencial do intelecto e da imaginacgdo, o cientismo mostra que
vive de uma generalidade espectral e ndo da atencdo ao particu-
lar, consagra a divisdo e o desmembramento da ‘alma’, nada sabe
da relacionalidade essencial de todas as coisas, desconhece outras
‘gramadticas’ (por exemplo, a do assentimento) além da 16gica.

No século que viu nascer os “mestres da suspeita” (K. Marx, F.
Nietzsche e S. Freud), Newman aderiu a um realismo ontolégico
sereno e critico, mas, no fundo, inalcancavel. Perante o mistério
de Deus, e ndo so, como ele reconhece, lidamos com as sombras
geradas pelo nosso intelecto, com os seus inimeros aspectos par-
ciais. De uma maneira muito sua, no pélo oposto a consideracao
marxiana da consciéncia como mera ressonancia social, a denincia
nietzscheana mediante a pesquisa ‘genealdgica’ ou ao negativismo
freudiano perante o Eu individual, foi atento, mas com um intuito
construtivo, ao que chamou de “alucinagdes”, ‘“‘extravagancias”,
“desordens funcionais” e “aberragdes” do intelecto, “fendmenos
meteoroldgicos da mente humana”, causados pela interferéncia tur-
bulenta e obstrutiva de desejos, hébitos, fantasmas, preconceitos,
crencgas, opinides na obtenc¢do do conhecimento e no acesso a ver-
dade sobre as coisas e sobre si mesmo.

Poderia, pois, dizer-se que o pensamento de Newman ocupa um
lugar interessante entre o pensamento pré-moderno e o marco pés-
moderno. Por um lado, no seu filosofar sem terminologia técnica e
de tom essencialmente interrogativo, conversante e familiar, aliou
em sl o jeito experiencial e concreto do espirito inglés a um aris-
totelismo moderado, sobretudo no papel ou no relevo concedido a
phronesis, que ele relaciona com o juizo supraldgico, o judicium
prudentis viri, o “sentido ilativo”, baseado numa percepcao holis-
tica das circunstincias, do caso, e jorrando a0 mesmo tempo da
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razdo, do coracdo e de outras inspiracoes, que o sujeito implicado
ignora e jamais pode trazer a luz da introspec¢do controlada. Tal
ndo ficou sem consequéncias.

Primeiro, o nosso te6logo cedo captou a unilateralidade do Ilu-
minismo e o seu corac¢do frio, a sua concepg¢ao abstracta e uniforme
de pensamento, a sua convic¢ao rasa de que os poderes do intelecto,
a agudeza, a sagacidade, a subtileza e a profundidade s@o os tinicos
guias para a verdade. Na@o admira, pois, que a Era das Luzes se
tornasse cega para os processos implicitos da mente raciocinante,
que € em si arquitecténica, e ndo simplesmente analitica.

Diz Newman: «O pensamento € demasiado vivo e multiplo, as
suas fontes sdo demasiado remotas e ocultas, a sua senda dema-
siado pessoal, delicada e tortuosa, o seu tema demasiado dispar e
intrincado, para aceitar os empecilhos de qualquer linguagem, seja
qual for a sua subtileza ou o seu limite.»

Existe, portanto, uma distin¢ao entre as formas “pessoal” e “ci-
entifica” da busca da verdade. A ciéncia € decerto uma instituicao
de producdo do conhecimento e da sua ratificacdo social, portanto
conhecimento publico, mas in statu nascendi jorra do didlogo difi-
cil e trabalhoso, sujeito a mal-entendidos, entre a criatividade indi-
vidual e a dureza das coisas que se ocultam e resistem a nossa inva-
sd0 cognitiva; implica, por isso, o elemento ou 0 momento pessoal,
que nao é feito s6 de invengao clara, mas de turbuléncias vérias.

Em segundo lugar, como hermeneuta sagaz e intuitivo, New-
man teve uma nog¢ao admirdvel da “pluralidade” intrinseca que nos
€ peculiar. A tal se deve a sua apreensao do que se poderia designar
de “meteorologia da mente”, ja acima referida, a saber, o nexo ou,
melhor, o novelo de emocgdes, imaginagdo, motivos e assentimento,
de preconceitos, preferéncias e pressupostos, de gostos, habitos e
opinides, cujo conjunto e variedade, no seu papel de quase primei-
ros principios, constituem, de acordo com a metdfora newmaniana,
o “mobilidrio da mente”. Mas essa aparente ‘heterogeneidade’, que
€ apenas funcional e operacional, supde a unidade Ontica da nossa
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capacidade noética.

No primeiro dos Sermons for various occasions (S. 1. Intellect,
the Instrument of Religious Training) diz o grande polemista que
a natureza ou condi¢do da mente humana se pode encarar de dois
principais pontos de vista, intelectual e moral.

«Como intelectual, ela apreende a verdade; como moral, apre-
ende o dever. A perfeicdo do intelecto chama-se habilidade e ta-
lento; a perfei¢do da nossa natureza moral € a virtude. E € aqui
uma grande infelicidade nossa, e também a nossa provacao, que,
tal como as coisas estdo no mundo, as duas se encontrem sepa-
radas e sejam entre si independentes; que onde existe o poder do
intelecto ndo seja necessdria a virtude; e que onde estdo a recti-
ddo, a bondade e a grandeza moral nio seja necessario o talento.
Mas ndo foi assim no inicio; ndo é que a nossa natureza seja es-
sencialmente diferente do que era, quando inicialmente foi criada;
mas o Criador, apds a sua criagdo, elevou-a acima de si mesma por
uma graga sobrenatural, que coadunava todas as suas faculdades e
as fazia conspirar num s6 todo e agir, em comum, para um Unico
fim; pelo que, se a raga tivesse persistido nesse estado abencoado
de privilégio, nunca teria surgido a distancia, a rivalidade, a hosti-
lidade entre as diversas faculdades. As coisas sdo agora diferentes;
tanto pior para nds; — foi-se a graca; a alma ndo consegue manter-se
unida; desfaz-se em fragmentos; os seus elementos lutam uns com
os outros. E assim como, quando um reino esteve, durante muito
tempo, num estado de tumulto, de sedi¢do ou rebelido, certas par-
tes se separam do todo e do governo central e se estabelecem por
s mesmas, assim também acontece com a alma do homem. Assim
se passa, repito, com a alma, j4 hd muito; por isso, surgiram nela
vdrios reinos pequenos, entre si independentes e em guerra reci-
proca, tais e tantos que reduzem a soberania original a um espago
territorial e a uma influéncia ndo mais consideravel do que aquela
que eles proprios tém. E todos esses pequenos dominios, como os
poderei designar, na alma sdo, naturalmente, no seu isolamento,
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incompletos e deficientes, fortes em certos pontos, fracos noutros,
porque nenhum deles € o todo, suficiente por si mesmo, mas ape-
nas uma parte do todo, o qual, pelo contrério, é feito de todas as
faculdades da alma.»

Sugere-se aqui, pois, que a mente humana, embora una e de
suma elasticidade, € feita para a verdade; mas reparte-se pelos do-
minios da paixdo ou do apetite, do intelecto, da consci€ncia moral,
que estdo em conflito mutuo no interior de cada um, e com as suas
concre¢des no mundo externo da cultura. Este, no seu tecido com-
plexo, ateador de incerteza e de confusdo, forca-nos a uma escolha
incessante e sem delongas, muitas vezes sem sabermos como, pois
«pensar, falar e agir € ja escolher».

Tem a nossa mente numerosas reparticdes, multiplos departa-
mentos e provincias do conhecimento que ndo se regem por crité-
rios idénticos, antes todos respiram e actuam sob a reverberacdo de
um mesmo horizonte de verdade e de sentido, que se aborda sob
o prisma e os critérios de cada dominio. Aparenta-os, no entanto,
o conjunto dos elementos seguintes: sdo patriménio do mesmo su-
jeito; intentam uma ordem das coisas que ndo ¢é acessivel so atra-
vés dos esquemas logicos, mas exige ainda o intercdmbio livre e
espontineo do intelecto e da imaginagdo, o papel das crencgas, das
concepcoes existentes, das qualidades pessoais. Tais dominios che-
gam, quando muito, apenas a probabilidade. No mundo da vida, de
facto, € contraido o ambito da certeza, vasto o campo da opinido,
diminuto o catdlogo das certezas genuinas. Por isso, a probabili-
dade € o guia da vida; mas, nos meandros da existéncia, as formas
de probabilidade fundam-se em certezas.

Primeiro, porque, se «a vida € para a accao», «<nenhum de ndés
pode pensar ou agir sem a aceitacdo de verdades, ndo intuitivas,
nio demonstradas, todavia soberanas». Eis um Newman quase an-
tifundacionalista, mas que nao renuncia a consisténcia, a densidade
e a captacdo veritativas da realidade, pois existe a verdade, que se
pode alcancar. Mas a percepc¢do dos seus primeiros principios, que
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nos € natural, estd debilitada, obstruida, pervertida pelas sedugdes
dos sentidos e pela supremacia do Si mesmo e &, por outro lado,
estimulada pelas aspiragdes ao sobrenatural; pelo que, no fim, se
moldam assim dois tipos de mente, dois padrdes e sistemas de
pensamento — o departamento do saber natural, fundado na pro-
babilidade, e o departamento do espiritual que, tendo por eixo a
consciéncia, ndo pode assentar na mera probabilidade. Em ambos,
no entanto, ressoa e repercute uma certeza indefectivel em verda-
des primarias, que admite multiplas variacdes de opinido na sua
aplicacdo e disposicao.

Além disso, a correlagdo entre certeza e prova implicita é uma
lei das nossas mentes. «Quando a 16gica falha, os homens tornam-
se pessoais; € o seu modo de apelar para os seus elementos prima-
rios do pensamento, para o seu sentido ilativo, contra os principios
e juizos de outrem».

Depois, «xnenhuma verdade, por simples que seja, pode ser apre-
endida num s6 acto». Apela forcosamente para a heterogeneidade
que nos constitui, intima a constelagdo das nossas variegadas forcas
cognitivas, incrusta-se no elemento cadtico do nosso viver, supde
uma confian¢a basica nos nossos sentidos, nas nossas capacidades
de memoria, de raciocinio e nas palavras de outrem, a qual, mesmo
se repetidamente afectada pela experiéncia do erro, persiste como
condi¢do indispensdvel da vida prética e da existéncia no mundo.
Por isso, dos erros e da ndo infalibilidade do nosso intelecto nio se
pode deduzir o cepticismo integral nem um puro espelhismo episte-
moldgico a que corresponde apenas um mundo de aparéncias, sem
bastidores ontoldgicos. A certeza dos nossos erros ndo impede a
verdade de novas proposi¢des que tentamos alcangar.

Na aquisi¢do desta nova verdade, além da inveng¢do pessoal, da
informacao sensorial ou do fornecimento de dados, do jogo infe-
rencial dos nexos 16gicos, das noticias com que os outros, através
das instituicdes sociais, nos circundam, tem lugar especial a rela-
cdo hermenéutica entre o todo e as partes, a lei da forma ou da
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totalidade, que vigora concretamente na percepcao sensivel, mas
vale para todos os campos da nossa investigacdo, estabelecendo
uma vibra¢do impalpdvel, mas fecunda, entre o explicito e o im-
plicito: «Um objecto dos sentidos apresenta-se a nossa visao como
um todo, e ndo nos seus pormenores isolados». Neste processo,
nio de todo controlavel, imiscui-se ainda o sentido da historici-
dade, do desenvolvimento das ideias, do desdobre ou desenodar de
uma realidade (por exemplo um contetdo da Revelagdo), do exer-
cicio racional no interior de tradigdes.

Compreende-se assim a importancia e o relevo dados por New-
man a experiéncia da vida humana, ao senso comum préatico. Tal
como os praticantes da “filosofia da vida” (F. Nietzsche, M. Sche-
ler, H. Bergson, J. Ortega y Gasset e outros), ele acentuou no ho-
mem mais a accdo do que razdo, porque ele €, acima de tudo, vida,
e esta €, como antes se lembrou, essencialmente accdo. Captou
com finura a nossa imersao nas coisas, as inumeraveis implicacdes
das palavras, a profundeza e a respiracao das associacdes da poesia
das palavras e da sua histdria, em contraste com o espectro 16gico
que a ciéncia requer. O universal cendrio vivo das coisas nao é,
pois, tanto um mundo 16gico quanto poético.

Por isso, «a argumentacao verbal ndo € o principio da crenga
interior» nas questdes mais importantes que nos atormentam; a
mente humana, algo vagabunda, que caminha de coisas para coisas,
de totalidades para totalidades, também ndo é como a imaginamos,
mas como paulatinamente a vamos descobrindo; assenta sobretudo
num processo inconsciente e tacito que, nos seus juizos, germina
e irradia a partir de pressupostos explicitos ou implicitos, sem ne-
nhuma medida comum entre si.

Ninguém expressa melhor este vagabundear noético do que New-
man:

«A mente vagueia de um lado para outro, estende-se e avanga
com uma presteza que se tornou proverbial, com uma subtileza e
uma versatilidade que desconcerta o exame. Salta de ponto para
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ponto, apossa-se de um por uma indicacdo qualquer; ganha outro
por probabilidade; em seguida, valendo-se de uma associacdo; de-
pois, recorrendo a uma lei recebida; a seguir, deitando a mao a um
testemunho; por fim, entregando-se a alguma impressao popular
ou a um instinto interior, ou a alguma memoria obscura; e, assim,
progride de uma maneira nao dissimilar a de um alpinista numa
falésia alcantilada que, gracas ao olho rdpido, a mado pronta e ao pé
firme, sobe, como, nem ele proprio sabe, pelos dons pessoais e pela
pratica, mais do que segundo uma regra, nao deixando atras de si
nenhum vestigio e incapaz de ensinar outrem. Nao € dizer demasi-
ado que a marcha pela qual os grandes génios escalam a montanha
da verdade € tdo insegura e precdria para os homens em geral como
a subida de um montanhista habilidoso num despenhadeiro real. E
um caminho que s6 eles podem tomar; e a sua justificacao reside
apenas no seu éxito. E tal é sobretudo o modo como todos os ho-
mens, dotados ou nao dotados, comummente raciocinam — nao de
acordo com uma regra, mas por uma faculdade interior. O racio-
cinio, portanto, ou o exercicio da razdo é uma energia espontanea
viva dentro de nds, ndo uma arte.»

Trata-se, como se vé&, de uma conquista verdadeiramente ‘polé-
mica’ (em sentido etimolégico) da verdade numa guerra sempre in-
certa, da certeza como drama; vale para o nosso assédio ao enigma
do mundo e a profundeza das coisas; vigora também no ambito
da fé religiosa, que é somente um caso particular da postura ‘fidu-
cial’ inerente aos nossos empenhamentos cognitivos, que vivem e
se alimentam das assung¢des previamente norteadoras da pesquisa.
Domina, superintende e imbui todo este processo o juizo supral6-
gico, faculdade essencialmente arquitectonica e presente em todos
0s assuntos concretos como suplemento da l6gica; tem, como hoje
se diria, uma aura ‘“holistica”, enquadradora, sintética, composi-
tiva, que permite ligar per modum unius aquilo que um olhar anali-
tico vé apenas como separado. Ramo seu € o “sentido ilativo” (na
denomina¢do newmaniana). Tem muito de dom pessoal, assegura
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o transito da inferéncia condicional para o assentimento incondi-
cional, possui um certo matiz de adivinha¢do e de pressentimento,
emerge por vislumbre e fulguracdo da acumulacdo de probabili-
dades convergentes, gera o assentimento, como acto indivisivel,
na sua integridade, com as suas concomitantes e circunstancias, e
também no seu contraste com a ilagdo 16gica.

«0O assentimento, puro e simples, é a causa motriz de grandes
feitos; € uma confianca, que brota mais dos instintos do que dos
argumentos, alicercada numa viva apreensao, animada por uma 16-
gica transcendente, mais concentrada na vontade e na accao, pela
simples razdo de que ndo foi sujeita a qualquer desenvolvimento
intelectual.»

O discernimento e a compreensdo atenta desta ‘légica trans-
cendente’, conatural ao acto de pensar, sobretudo na indagacdo do
seu horizonte postremo, impedirdo que, como por vezes aconte-
ceu, tenham lugar “usurpacgdes da razao”, por exemplo da religido
no campo das ciéncias ou destas ultimas no recinto da moral e da
fé. Mas tais dreas da experiéncia e da accdo humanas nunca se
podem confundir, a ndo ser em virtude do desconhecimento da na-
tureza genuina do intelecto ou por forca de uma filosofia ingénua,
para ndo dizer mal intencionada.

Como lembra Newman — e trata-se de uma convic¢do do senso
comum — o principal meio cognitivo que temos a disposicdo € a
nossa mente, além da voz da humanidade € do curso do mundo;
por ela testamos, interpretamos € corrigimos o que nos € proposto
para a crenca. Esta, se pretende ser iluminada, nunca se recusard
a sopesar os conteudos, 0s motivos, 0s argumentos; a explorar, a
discriminar e a explicitar as virtualidades contidas nos seus da-
dos. Vale, por isso, para toda a actividade cognitiva (e prética) o
mote seguinte: “Sem pressupostos, ninguém consegue provar nada
acerca de nada.”
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Esta exposicao apressada de algumas linhas do pensamento de
J. H. Newman nido chega decerto para salientar o que de explo-
sivo existe na Gramdtica do Assentimento, e que a Academia, com
seus tribalismos filoséficos, com seus modismos e suas sujeicdes
epocais, passou quase despercebido: a subtileza e o potencial her-
meneéuticos; a recusa de todo o naturalismo metafisico que tenta
degradar a originalidade ontoldgica e espiritual da consciéncia; o
sentido da historicidade que penetra todo o conhecimento humano,
inclusive nas ciéncias; a pulsac¢do do sentido ou do significado ins-
crito na linguagem enquanto tal; o laco entre a compreensado indi-
vidual e a sua imersdo nas tradi¢des; o vinculo indissolivel entre
arazdo e o elemento ‘fiducial’; a ‘danca’ dindmica (pericorese) de
intelectualidade, vontade e emocao no centro do trabalho noético;
o conluio misterioso entre intelecto e imaginagao que, no plano da
criatividade, enreda todas as nossas actividades cogitativas, todas
as nossas prdticas tedricas e outras, na inquieta demanda de de-
cifragdo do arcano do mundo e da ordem das coisas, em face da
qual, devido a indole arquitecténica da mente, a divisdo dos nossos
saberes € somente ‘administrativa’.

Artur Morao
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O Sentido Ilativo

(in: Ensaio a Favor de uma

Gramadtica do Assentimento, Cap. 9)

John Henry Newman

Indice
§ 1. A sancdo do sentido ilativo 15
§ 2. A natureza do sentido ilativo 21
§ 3. O ambito do sentido ilativo 26
ok ok

O meu objectivo, nas paginas precedentes, ndo foi instituir uma
teoria que possa explicar os fendmenos do intelecto de que elas
tratam, a saber, os que caracterizam a inferéncia e o assentimento,
mas clarificar qual a questdo de facto a seu respeito, isto €, quando é
que o assentimento se dd a proposi¢des que sao inferidas, e sob que
circunstancias. Nunca tive em mente uma tentativa que em mim
seria ambiciosa e que, nas maos de outros, falhou — se € que se pode
dizer mais ou menos infrutifera a tentativa que, feita embora pelas
mentes mais brilhantes, ndo conseguiu convencer os adversarios.
Achei-me, em especial, incapaz de raciocinios antecedentes no
exemplo de uma questao de facto. H4 quem, argumentando a pri-
ori, afirme que, em virtude de a experiéncia, pelo silogismo, levar
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14 John Henry Newmanl

sO a probabilidades, a certeza é sempre um erro. Outros hd que, em-
bora rejeitem esta conclusdo, aceitam o principio a priori suposto
no argumento e, por conseguinte, a fim de reivindicar a certeza do
nosso crescimento, sao obrigados a recorrer a hipdtese de intui-
coes, de formas intelectuais e quejandos, que nos pertencem por
natureza e que, supostamente, elevam a nossa experiéncia a algo
mais do que ela é em si propria. Preservando seriamente, como fa-
rei, com esta ultima escola de filésofos, a certeza do conhecimento,
penso que, em vista da sua demonstragao, € suficiente apelar para a
voz comum da humanidade. Deve tal considerar-se uma operacao
normal da nossa natureza, que os homens, no concreto e em ge-
ral, exemplificam. E uma lei das nossas mentes, exemplificada em
grande escala na ac¢do, quer a priori ela deva, ou ndo, ser uma lei.
O nosso acto de esperar € uma prova de que a esperanga, enquanto
tal, ndo é uma extravagincia; e a nossa posse da certeza € uma
prova de que nao € uma fraqueza ou uma absurdidade estar certo.
Nao € incumbéncia minha determinar como € que poderemos estar
certos; basta-me que a certeza seja sentida. A isto chamam os aca-
démicos, penso eu, abordar um assunto in facto, em contraste com
in fieri. Se me aventurasse ao ultimo, estaria a cair na metafisica;
mas o0 meu objectivo tem um carécter pratico, tal como o de Butler
na sua Analogy, com esta diferenca: ele trata da probabilidade, da
davida, da conveniéncia e do dever, enquanto nestas paginas, sem
excluir, longe disso, a questdao do dever, me restringiria a verdade
das coisas, € a certeza da mente acerca desta verdade.

A certeza [subjectiva — certitude] € um estado mental: a certeza
[objectiva — certainty] € uma qualidade das proposi¢des. Chama-
rei certas aquelas proposi¢des que sdo tais que delas estou certo.
A certeza [subjectiva] ndo € uma impressao passiva suscitada na
mente a partir de fora, por compulsdo argumentativa; em todas as
questdes concretas (também nas abstractas, pois embora o racioci-
nio seja abstracto, a mente que delas julga é concreta) é um reco-
nhecimento activo das proposi¢des como verdadeiras, tal como o
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dever de cada individuo € actuar sob um mandamento da razdo e,
quando esta proibe, refrear-se. E a razdo nunca nos manda estar
certos, excepto acerca de uma prova absoluta; e semelhante prova
nunca nos pode ser facultada pela l6gica das palavras, pois, se a
certeza € da mente, também o é o acto de inferéncia, que a ela
conduz. Todo aquele que raciocina € o seu proprio centro; € ne-
nhum expediente para alcancar uma medida comum das mentes
pode anular esta verdade; — mas, entdo, prossegue a questdo, ha-
verd algum critério da exactidao de uma inferéncia tal que possa
ser o nosso garante de que a certeza € correctamente suscitada a
favor da proposic¢ao inferida, ja que, como afirmei, o nosso garante
ndo pode ser cientifico? Afirmei j4 que o tnico e definitivo juizo
sobre a validade de uma inferéncia em questdes concretas € confi-
ado a ac¢do pessoal da faculdade de raciocinar, a cuja perfei¢io ou
virtude dei o nome de Sentido Ilativo, um uso da palavra "sentido"
comparavel ao que dele fazemos em "bom senso", "senso comum",
um "sentido da beleza", etc.; — e eu préprio ndo vejo qualquer outro
modo de ir mais longe do que isto, na resposta a questao. Todavia,
posso ao menos explicar, com maior amplidao, o significado que
lhe atribuo; por conseguinte, falarei agora, primeiro, da san¢ao do
Sentido Ilativo, em seguida, da sua natureza e, por fim, do seu am-
bito.

§ 1. A sancao do sentido ilativo

Estamos num mundo de factos, e deles fazemos uso; pois nada
mais hd para usar. Nao discutimos com eles, mas tomamo-los
como sdo, servimo-nos do que eles por nds podem fazer. Seria
deslocado pedir ao fogo, a dgua, a terra e ao ar as suas credenciais,
por assim dizer, para agirem sobre nds ou nos servirem. Damos-
lhes o nome de elementos, temo-los em conta, fazemos com eles o
melhor que podemos. Especulamos a seu respeito, no nosso lazer.
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Mas aquilo a cujo respeito somos ainda menos capazes de duvidar
ou abstrair, no nosso 6cio ou ndo, é aquilo que € a0 mesmo tempo
0 seu complemento e o seu testemunho, quer dizer, nés préprios.
Somos conscientes dos objectos da natureza externa, reflectimos e
agimos sobre eles, e a esta consciéncia, reflexdo e ac¢do chama-
mos a nossa racionalidade. E assim como usamos os (chamados)
elementos, sem primeiro criticarmos aquilo que ndo dominamos,
assim também € muito mais estulto em nds criticar ou minorar a
nossa propria natureza, que nada mais € do que nds proprios, em
vez de a empregarmos de harmonia com o uso que ela habitual-
mente tolera. O nosso ser, com as suas faculdades, mente e corpo,
¢ um facto que nio se discute, pois todas as coisas lhe estdo neces-
sariamente referidas, e nao ela as outras coisas.

Se eu nao puder pressupor que existo, ¢ de um modo parti-
cular, isto €, com uma constituicdo mental particular, nada tenho
sobre que especular, e seria melhor deixar sozinha a especulacao.
Tal como sou, é o meu tudo; este € o meu ponto de vista essen-
cial, e deve tomar-se como garantido; de outro modo, o pensa-
mento € apenas um divertimento ocioso, pelo qual ndo vale a pena
preocupar-se. Nao existe um meio entre usar as minhas faculda-
des, tal como as tenho, e arrojar-me ao mundo externo segundo o
impulso aleatério do momento, como chuvisco sobre a superficie
das ondas, e esquecer simplesmente o que sou.

Sou o que sou, ou nada sou. Nao posso pensar, reflectir ou
julgar acerca do meu ser, sem partir do verdadeiro ponto que te-
nho em mira, ao inferir. Todas as minhas ideias s@o pressupostos,
movo-me sempre num circulo. Nao posso evitar ser suficiente para
mim préprio, pois ndo consigo fazer de mim qualquer outra coisa,
e alterar-me € destruir-me. Se ndo fizer uso de mim préprio, nao
tenho mais nenhum Si mesmo para usar. O meu Unico oficio € cla-
rificar o que sou, a fim de o por em uso. Para a demonstra¢do do
valor e da autoridade de qualquer fun¢do que possuo basta ser ca-
paz de asserir que ela € natural. Tenho de descobrir as leis sob as
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quais vivo. A minha primeira licdo elementar do dever € a da resig-
nacdo as leis da minha natureza, sejam elas quais forem; a minha
primeira desobediéncia € ser impaciente com aquilo que sou, satis-
fazer uma aspiracdo ambiciosa aquilo que ndo posso ser, acalentar
uma desconfianca dos meus poderes, desejar mudar as leis que a
mim proprio sao idénticas.

Verdades como estas, demasiado ébvias para se dizerem irre-
sistiveis, sdo ilustradas por aquilo que contemplamos na natureza
universal. Cada ser é, num sentido verdadeiro, suficiente por si
mesmo, capaz, portanto, de satisfazer as suas necessidades parti-
culares. E uma lei geral que, seja o que for que se encontre como
funcdo ou atributo de qualquer classe de seres, ou a ela natural, se
ajusta a ele, na sua substancia, e estd ao servico da sua existéncia,
e nao se pode olhar correctamente como uma deficiéncia ou uma
monstruosidade. Nenhum ser, cujas partes constitutivas estivessem
entre si em guerra, poderia durar. Mais ainda, existe em cada ser
o principio da vitalidade, que tem um cardcter salutar e curativo,
que congrega todas as suas partes e funcdes num s6 todo e conti-
nuamente rejeita e corrige os danos que lhe advém, quer de dentro
quer de fora, embora ndo mostre tendéncia alguma para remover
0s seus atributos, como se fossem estranhos a sua natureza. Ha
animais com membros e 6rgaos, hdbitos, instintos, apetites, ambi-
entes, que actuam conjuntamente em prol da seguranca e do bem-
estar do todo; e, apds todas as excepgdes, pode dizer-se que cada
um deles tem, segundo a sua prépria espécie, uma perfeicdo da
natureza. O homem € o mais elevado dos animais e, na realidade,
mais do que um animal, porquanto tem uma mente; isto €, tem uma
natureza complexa diferente da deles, com um objectivo superior e
uma perfeicdo especifica; mas, apesar de tudo, o facto de outros se-
res encontrarem o seu bem no uso da sua natureza particular € uma
razdo para pressagiar que usar devidamente a nossa €, a0 mesmo
tempo, 0 nosso interesse € a nossa necessidade.
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Qual a peculiaridade da nossa natureza, em contraste com 0s
animais inferiores, a nossa volta? Consiste ela em que o homem,
embora nio consiga mudar aquilo com que nasceu, € um ser de
progresso em relagdo a sua perfeicdo e ao seu bem caracteristico.
Outros seres sdo completos a partir da sua primeira existéncia, na
linha da exceléncia que lhes coube em sorte; mas o homem, de ini-
cio, nada tem de realizado (para usar a palavra), deve para si produ-
zir mais capital mediante o exercicio daquelas faculdades que sdo a
sua heranca natural. Por isso, avancga gradualmente até a plenitude
do seu destino original. Tal progresso ndo € nem mecanico nem
necessdrio; estd confiado aos esfor¢os pessoais de cada individuo
da espécie; cada um de nds tem a prerrogativa de completar a sua
natureza imperfeita e rudimentar, de desenvolver a sua prépria per-
feicao a partir dos elementos vivos com que a sua mente comegou
a existir. Dom seu € ser o criador da sua propria sufici€ncia; ser en-
faticamente o criador de si mesmo. Tal € a lei do seu ser, a que se
ndo pode subtrair; e ele estd obrigado, ou antes € levado, a realizar
seja o que for que esteja implicado nesta lei.

E aqui sou remetido para a relacdo destas observagdes com
o meu tema. Pois a lei do progresso é levada a cabo mediante a
aquisicao do conhecimento, cujos instrumentos imediatos sdo a in-
feréncia e o assentimento. Supondo, entdo, que o avanco da nossa
natureza, em nds proprios individualmente e no tocante a familia
humana, €, para cada qual no seu lugar, um dever sagrado, segue-
se que este dever estd intimamente unido ao uso correcto dos dois
instrumentos principais do seu cumprimento. E assim como nao
adquirimos o conhecimento da lei do progresso gracas a qualquer
visdo a priori do homem, mas encarando-o como a interpretacao
que por ele mesmo € fornecida, em larga escala, na ac¢io ordindria
da sua natureza intelectual, assim também devemos recorrer a ele
proprio, como um facto, € nao a qualquer teoria antecedente, a fim
de descobrir qual a lei da sua mente, em relacdo as duas faculdades
em questdo. Se, pois, semelhante apelo me confirma no juizo, por

www.lusosofia.net



O Sentido Ilativo 19

mim feito, de que o decurso da inferéncia é sempre, mais ou me-
nos, obscuro, enquanto o assentimento € sempre distinto e definido;
se, todavia, aquilo que € absoluto na sua natureza se segue assim,
de facto, ao que na manifesta¢do exterior € complexo, indirecto e
recondito, que é que nos resta sendo tomar as coisas como elas sao
e resignar-nos ao que encontramos? Ou seja, em vez de inventar-
mos o que ndo pode ser, uma ciéncia suficiente do raciocinio que
consiga compulsar a certeza em conclusdes concretas, proclamar
que ndo existe nenhum teste derradeiro da verdade, além do teste-
munho dado a verdade pela propria mente e que este fenémeno, por
mais perplexo que o possamos achar, € uma caracteristica normal
e inevitdvel da constitui¢do mental de um ser como o homem, num
cendrio como o mundo. O seu progresso ¢ um crescimento vivo,
nio um mecanismo; € 0s seus instrumentos sao actos mentais, €
ndo as formulas e os arranjos da linguagem.

Estamos, hoje, acostumados a real¢car a harmonia do universo;
e todos aprendemos a mdxima, tdo poderosamente inculcada pelo
nosso filésofo inglés, de que, nas nossas inquiricdes das suas leis,
devemos destruir, sem d6 nem piedade, todos os idolos do inte-
lecto, sujeitar a natureza, colaborando com ela. O conhecimento é
poder, pois nos dé a possibilidade de usar principios eternos, que
ndo podemos alterar. Também assim ele € neste microcosmo, a
mente humana. Acompanhemos, entdo, Bacon de mais perto, sem
distorcer as faculdades da mente, de acordo com as exigéncias de
um optimismo ideal, em vez de nos preocuparmos com modos de
pensamento peculiares a nossa natureza e, conscienciosamente, 0s
examinarmos nos nossos exercicios intelectuais.

Naturalmente, nao me detenho aqui. Assim como a estrutura do
universo nos fala de Quem o fez, assim também as leis da mente
s30 a expressdo, nao da mera ordem constituida, mas da Sua von-
tade. Encontrar-me-ia a elas sujeito, mesmo se nao fossem leis
Suas; mas, visto que uma das suas funcdes genuinas é falar-me
dEle, elas arrojam uma luz reflexa sobre si mesmas, e eu substi-
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tuo a resignacdo ao meu destino por uma ridente cooperagdo com
uma Providéncia que tudo governa. Podemos aceitar alegremente
as dificuldades que hao-de surgir na nossa constitui¢do mental e na
interac¢ao das nossas faculdades, se conseguirmos aperceber-nos
de que Ele no-las deu, e para nés as pode governar. Podemos segu-
ramente acatd-las como sdo, usa-las como as encontramos. E Ele
que nos ensina todo o conhecimento; € o0 modo como o adquiri-
mos € o Seu modo. Ele modifica-o, de harmonia com o assunto;
mas quer tenha posto, diante de nds, na nossa ocupacao particu-
lar, o caminho da observacdo ou do experimento, da especulacao
ou da pesquisa, da demonstracio ou da probabilidade, quer sonde-
mos o sistema do universo ou os elementos da matéria e da vida
ou da histdria da sociedade humana e das épocas passadas, se em-
preendermos o caminho adequado ao nosso tema, paira sobre nds a
Sua béngao e descobriremos, além de abundantes temas de simples
opinido, os materiais na devida medida da prova e do assentimento.

E, sobretudo, gracas a esta disposi¢do das coisas, aprendere-
mos, no tocante as inquiri¢des religiosas e éticas, quao pouco con-
seguimos levar a cabo, por muito que nos esforcemos, sem essa
Béncao; pois, como que por um proposito estabelecido, Ele tornou
esta senda do pensamento mais dspera e tortuosa do que outras in-
dagacdes, para que a genuina disciplina imposta as nossas mentes
na descoberta d’Ele, as possa moldar na devo¢ao que Lhe é devida,
uma vez encontrado. "Verdadeiramente, és um Deus escondido, o
Deus de Israel, o Salvador" — eis a verdadeira lei da Sua conduta
connosco. Precisamos, sem divida, de uma chave para o labirinto
que a Ele nos levard; e quem de nés pode esperar apossar-se dos
verdadeiros pontos de partida do pensamento para este empreendi-
mento, quem, na base de todos eles, captard a sua correcta direc-
¢do, para os seguir até aos seus justos limites, para avaliar, ajustar e
combinar devidamente os varios raciocinios em que eles terminam,
de modo a chegar com seguranca aquilo que vale a pena assegurar
com qualquer trabalho, sem uma especial iluminacido Sua? Tal € a
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conduta da Sabedoria em relagdo a alma eleita. "Ela infundira nele
0 amor, o tremor € o juizo; torturd-lo-4 com a tribulacdo da Sua
disciplina, até o por a prova com as Suas leis e confiar na sua alma.
Entdo, fortalecé-lo-4, vira direita a ele e dar-lhe-4 a alegria."

§ 2. A natureza do sentido ilativo

E a mente que raciocina e supervisiona os seus préprios racioci-
nios, nao qualquer aparelho técnico de palavras e de proposicoes.
A este poder de julgar e de inferir, quando na sua perfei¢dao, chamo
o Sentido Ilativo; e ilustra-lo-ei da melhor maneira, referindo-me a
faculdades paralelas que, comummente, sem dificuldade reconhe-
Cemos.

Por exemplo, como € que a mente cumpre a sua funcdo de ori-
entacdo e de controlo supremos em questdes de dever, de trato so-
cial e de gosto? Em todas estas acc¢des isoladas do intelecto, o
individuo € supremo e responsdvel para consigo mesmo; mas pode
também, sob certas circunstancias, estar justificado a opor-se ao
juizo do mundo inteiro, embora se sirva das regras para sua vanta-
gem propria, de acordo com o seu alcance, e esteja portanto obri-
gado a usé-las. No tocante ao dever moral, o sujeito é plenamente
analisado nos conhecidos tratados éticos de Aristételes'. A facul-
dade que guia a mente em questdes de conduta di-lhe ele o nome
de phronesis ou juizo. Este € o principio orientador, controlador e
determinante nas questdes pessoais e sociais. Que é ser virtuoso,
como adquirir a justa ideia e o padrdo da virtude, como nos ha-

I Aristételes, na sua Etica a Nicémaco, menciona a phronésis como a virtude
do doxastikon em geral, a qual se ocupa geralmente da matéria contingente (VI
4) ou do que eu chamei o concreto; menciona também a sua fun¢io que, quanto
a matéria, é alétheuein to kataphdnai hé apophdnai (ibid. 3); todavia, nesta
obra, ndo se ocupa dela na sua relacdo geral com a verdade e com a afirmagao
da verdade, mas s6 enquanto tem a ver com ta prakta.
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vemos de aproximar, na prdtica, do nosso proprio padrdo, o que é
recto € mau num caso particular — para as respostas completas e
exactas a estas e semelhantes questdes, o filésofo ndo nos remete
para nenhum cédigo de leis, para nenhum tratado moral, porque
nenhuma ciéncia da vida, aplicdvel ao caso de um individuo, foi,
ou pode alguma vez ser, escrita. Tal € a doutrina de Aristételes,
e é indubitavelmente verdadeira. Um sistema ético pode fornecer
leis, regras gerais, principios de orientagdo, exemplos numerosos,
sugestdes, marcos, restricdes, cautelas, distincdes, solucoes de di-
ficuldades criticas ou drduas; mas quem as aplicard a um caso par-
ticular? Aonde podemos ir, excepto ao intelecto vivo, nosso ou de
outrem? O que estd escrito € demasiado vago, demasiado negativo
para as nossas necessidades. Manda-nos evitar os extremos; mas
nao pode descobrir para nés, segundo a nossa necessidade pessoal,
a média dourada. O ordculo autorizado, que decidird a nossa senda,
€ algo mais inquisitivo e multiforme do que as generalizacOes ari-
das que os tratados nos podem fornecer, que sdo tanto mais distin-
tas e claras quanto menos delas precisamos. Tem ele a sua sede
na mente do individuo, que € assim a sua propria lei, o seu préprio
mestre, 0 seu proprio juiz nos casos especiais do dever, que lhe sdao
pessoais. Dimana de um hébito adquirido, embora tenha a sua pri-
meira origem na propria natureza, € formado e amadurecido pela
prética e pela experiéncia; ndo se manifesta em qualquer largueza
de vistas, em qualquer compreensao filoséfica das relagdes mutuas
de dever com dever ou em qualquer consisténcia nos seus ensina-
mentos, mas € uma capacidade suficiente para a ocasido, decidindo
o que deve ser feito, aqui e agora, por esta determinada pessoa, sob
estas determinadas circunstancias. Nada decide de hipotético, ndo
determina o que um homem deve fazer daqui a dez anos, ou o que
outro deve fazer nesta altura. Pode, de facto, acontecer que ele,
como agora, decida daqui a dez anos, e decidir agora um segundo
caso como também agora decidiu um primeiro; todavia, o seu acto

www.lusosofia.net



O Sentido Ilativo 23

presente € para o presente, ndo para o que estd distante ou para o
futuro.

A lei estatal ou publica € inflexivel; porém, esta regra mental é
ndo s6 circunstancial e particular, mas tem ainda uma elasticidade
que, na sua aplicacio a casos individuais, ndo intenta, como afir-
mei, preservar a aparéncia de consisténcia. Nos tempos antigos, a
régua do pedreiro, utilizada em Lesbos, ndo era, segundo Aristite-
les, de madeira ou de ferro, mas de chumbo, de modo a permitir o
seu ajustamento a superficie irregular das pedras reunidas na obra.
E assim que o filésofo ilustra a natureza da equidade em contraste
com o direito, e tal € a phronesis, a partir da qual a ciéncia da moral
elabora as suas regras e recebe o seu complemento.

A este respeito, claro estd, a lei da verdade difere da lei do de-
ver, porque os deveres mudam, as verdades nunca; embora a ver-
dade seja sempre uma s6 € a mesma, e o assentimento da certeza
seja imutavel, contudo, os raciocinios que nos levam a verdade e a
certeza s@o muitos e distintos e variam com o investigador; e ndo é
com o0 assentimento, mas com o principio controlador nas inferén-
cias, que estou a comparar a phronesis. Com esta tengdo, advirto
que a regra de conduta para um homem nem sempre € a regra para
outro, embora em abstracto seja sempre uma sO € a mesma, no seu
principio e no seu fim. Para aprender o seu dever no seu caso pe-
culiar, cada individuo tem de recorrer a sua propria regra; e se esta
ndo estd suficientemente desenvolvida no seu intelecto para a sua
necessidade, entdo dirige-se a outra autoridade viva, presente, para
a fornecer, e ndo a letra morta de um tratado ou de um cédigo.
Uma autoridade viva, presente, ele proprio ou outrem, € 0 seu guia
imediato em questdes de cardcter pessoal, social ou politico. Ao
comprar e vender, em contratos, no trato com os outros, ao dar e
receber, ao pensar, ao falar, no fazer e no trabalho, na fadiga, no
perigo, nos seus divertimentos e prazeres, cada um dos seus actos,
para ser louvdvel, deve ser consonante com este sentido pratico. E
assim, e ndo pela ciéncia, que ele aperfeicoa as virtudes da justica,
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do autodominio, da magnanimidade, da generosidade, da gentileza
e todas as outras. A phronesis é o principio regulador de cada uma
delas.

Estas ultimas palavras levam-me a fazer outra observagdo. Du-
vido se serd correcto, falando estritamente, considerar a phrone-
sis como uma faculdade geral, que orienta e aperfeicoa a0 mesmo
tempo todas as virtudes. Assim entendida, pouco melhor € do que
um termo abstracto, incluindo nele um leque de faculdades anélo-
gas diversamente ajustadas a virtudes isoladas. Falando com pro-
priedade, h4 tantas espécies de phronesis quantas as virtudes; pois
0 juizo, o bom senso ou o tacto, que € conspicuo na conduta de
um homem num sé tema, ndo € noutro necessariamente indiciavel.
Como nos casos paralelos da memdria e do raciocinio, ele pode ser
grande num aspecto do seu carécter, € mesquinho noutro. Pode ser
exemplar na sua familia e, todavia, cometer uma fraude nos rendi-
mentos; pode ser justo e cruel, corajoso e sensual, indiscreto e pa-
ciente. E se tal acontece com as virtudes morais, verifica-se ainda
mais plenamente quando estabelecemos uma comparagdo entre o
seu caracter privado e o seu piblico. Um homem bom pode ser um
mau rei; pessoas perduldrias foram grandes homens de Estado ou
lideres politicos magnanimos.

Posso, pois, continuar ainda a falar das diversas vocagdes e pro-
fissdes que abrem possibilidades ao exercicio dos grandes talentos,
J4 que também estes ndo amadurecem em virtude da simples regra,
mas pela habilidade e sagacidade pessoais. Sdo tao diversos como a
pericia em fazer alegacdes e interrogatorios, a capacidade de orien-
tar um debate no Parlamento, de intervir numa reunido publica, de
comandar um exército; e também aqui advirto que, embora o prin-
cipio director em cada caso seja denominado pelo mesmo nome —
sagacidade, habilidade, tacto ou prudéncia — contudo, ndo existe
uma sO faculdade directora que chegue a eminéncia em todas as
suas diversas linhas de ac¢do em comum, mas os homens serdo
excelentes numa delas, sem qualquer talento para as restantes.
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A comparagdo pode prosseguir-se no caso das Belas Artes; em-
bora aqui se possam fornecer regras verdadeiras e cientificas, nin-
guém, pois, negard que Fidias, ou Rafael, tinha um padrdao muito
mais subtil do gosto e um poder mais versitil de o incorporar nas
suas obras do que qualquer outro que ele transmitisse aos demais,
inclusive numa série de tratados. E aqui, mais uma vez, o génio estd
indissoluvelmente unido a uma matéria definida; um poeta ndo é,
portanto, um pintor, ou um arquitecto um compositor musical.

E assim, também, a propdsito das artes utilitarias e das realiza-
cOes pessoais, usamos a mesma palavra "habilidade", mas o pro-
gresso na engenharia ou na constru¢do de barcos, ou também na
gravura, ou ainda no canto, no tocar instrumentos, na representa-
cdo teatral ou nos exercicios de gindstica, constitui apenas uma s6
coisa com a sua matéria particular, tal como a alma humana com
0 seu corpo particular; €, no seu proprio departamento, uma es-
pécie de instinto ou de inspira¢do, e ndo uma obediéncia a regras
externas da critica ou da ciéncia.

E natural, pois, perguntar: porque é que a raciocinagio haveria
de ser uma excepg¢do a uma lei geral, adstrita aos exercicios intelec-
tuais da mente; porque € que se diz ser ela comensuravel a ciéncia
l6gica; porque € que a logica constitui uma arte instrumental su-
ficiente para determinar todo o tipo de verdade, embora ninguém
sonhe com inventar qualquer férmula, por generalizada que seja,
uma regra adequada ao mesmo tempo para a poesia, a arte da me-
dicina e a competi¢do politica?

Eis o que tenho a observar acerca do Sentido Ilativo, e na expli-
cacdo da sua natureza e das suas exigéncias; e, em geral, falei dele
em quatro aspectos — como olhado em si mesmo, na sua matéria,
no processo dos seus usos e na sua func¢ao e finalidade.

Primeiro, olhado no seu exercicio, € um sé € 0 mesmo em todas
as questdes concretas, embora nelas empregue em medidas dife-
rentes. Nao raciocinamos de um modo na quimica ou no direito,
e de outro na moral ou na religido; mas, ao raciocinarmos sobre
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qualquer tema concreto, progredimos, tanto quanto podemos, pela
16gica da linguagem, mas somos obrigados a suplementd-la com a
l6gica mais subtil e eldstica do pensamento; pois as formas por si
mesmas nada demonstram.

Em segundo lugar, ele estd, de facto, associado a matérias de-
finidas, pelo que um dado individuo o pode possuir num departa-
mento do pensamento, por exemplo na histéria, e ndo noutro, por
exemplo na filosofia.

Em terceiro lugar, ao chegar a sua conclusdo, prossegue sem-
pre, de modo idéntico, por um método do raciocinio que, como
acima observei, € o principio elementar do cdlculo matematico da
era moderna, o qual tdo admiravelmente alargou os limites da ci-
éncia abstracta.

Em quarto lugar, em nenhuma classe de raciocinios concretos,
na ciéncia experimental, na investigacdo histdrica ou na teologia,
existe qualquer teste derradeiro da verdade e do erro nas nossas
inferéncias, além da fiabilidade do Sentido Ilativo, que lhes d4 a
sua sang¢do; tal como ndo existe um teste suficiente da exceléncia
poética, da accdo herdica ou da conduta de um cavalheiro, a nao
ser o particular sentido mental, seja ele o génio, o gosto, o sentido
do decoro ou o sentido moral, a que estas matérias estdo devida-
mente confiadas. O nosso dever em cada um deles € fortalecer e
aperfeicoar a faculdade especial que € a sua regra viva, e fazer em
cada caso, a medida que se apresente, o nosso melhor. E tal é, pois,
0 nosso dever e a nossa necessidade, no que respeita ao Sentido
Ilativo.

§ 3. O ambito do sentido ilativo

Embora sejam grandes os servigcos da linguagem em nos tornar ca-
pazes de alargar o recinto das nossas inferéncias, em testar a sua
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validade e em comunicé-las a outros, contudo, a propria mente €
mais versétil e rigorosa do que qualquer das suas obras, das quais
uma € a linguagem; e s6 sob a sua penetrante e subtil ac¢do é que
se desvanece a margem, por mim descrita, entreposta entre a argu-
mentacdo verbal e as conclusdes no concreto. Ela determina o que
a ciéncia ndo pode determinar, o limite das probabilidades conver-
gentes e as razdes suficientes para uma demonstracio. E pela pro-
pria mente que raciocina, e ndo por um truque da arte, por simples
que seja na sua forma e segura na operacdo, que conseguimos de-
terminar, e portanto estar certos, de que um corpo em movimento,
deixado a si préprio, nunca se deterd, e que nenhum homem pode
viver sem comer.

Além disso, ndo é gracas a qualquer diagrama que somos ca-
pazes de examinar, classificar e combinar as muitas premissas que,
primeiro, temos de percorrer conjuntamente antes de responder-
mos, como deve ser, a uma dada questdao. Devemos atender a mente
viva em busca dos meios de usar correctamente os principios de
qualquer tipo, factos ou doutrinas, experiéncias ou testemunhos,
verdadeiros ou provdveis, e de discernir que experiéncia, a partir
destes, € necessdria, adequada ou vantajosa, quando eles se tém
por garantidos; e tal, mediante um dom natural ou em virtude de
uma formacdo e pritica mentais, de uma longa familiaridade com
esses diversos pontos de partida. Assim, quando Laud afirmou que
ndo atinava com o seu caminho para chegar a um acordo com a
Santa Sé, "até Roma ser diferente do que era", nenhum catélico
aceitaria tal opinido; mas qualquer catdlico pode compreender que
este é precisamente o juizo consistente com a presente condic¢ao de
pensamento e o conjunto de opinides de Laud, com a sua posi¢ao
eclesidstica e com o estado presente da Inglaterra.

Nem, por udltimo, é menos necessdaria uma ac¢do da prépria
mente em relacdo aos primeiros elementos de pensamento que,
em todo o raciocinio, sdo suposicdes, 0s principios, 0s gostos e
as opinides, muitas vezes de caricter pessoal, que sdo metade do
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combate na inferéncia em que o raciocinio deve terminar. E a pré-
pria mente que os detecta nos seus obscuros recessos, os ilustra,
os estabelece, os elimina, os desmembra em ideias mais simples,
conforme o caso. A mente contempla-os sem o uso das palavras,
por um processo que se ndo pode analisar. Foi assim que Bacon
levou a cabo uma separacdo entre o sistema fisico do mundo e o
teoldgico; que Butler jungiu o sistema moral e o religioso. As for-
mulas l6gicas nunca poderiam confirmar os raciocinios implicados
em semelhantes investigacdes.

Por isso, o Sentido Ilativo, a saber, a faculdade raciocinante,
enquanto exercida por mentes dotadas, educadas ou diversamente
preparadas, tem a sua fun¢@o no inicio, no meio e no termo de toda
a discussdo verbal e de toda a indagacdo, e em cada passo do pro-
cesso. E uma regra para si préprio, ndo apela a nenhum juizo além
do seu; e atende a todo o curso do pensamento, desde os antece-
dentes para os consequentes, com uma diligéncia minuciosa € uma
presenca incansavel, que € impossivel a um aparelho pesado de
raciocinio verbal, embora, na comunicagdo com os outros, as pala-
vras sejam o Unico instrumento que possuimos, € um instrumento
util, se bem que imperfeito.

Existe, de facto, uma fun¢do da Ldgica, a que me referi na
frase precedente, que o Sentido Ilativo ndo possui nem pode de-
sempenhar. Ele ndo fornece nenhuma medida comum entre mente
e mente, pois nada mais é do que um dom ou uma aquisi¢ao pes-
soal. Sao raros, como acima afirmei, os que raciocinam bem em
todas as matérias. Dois homens, que raciocinem bem cada qual
na sua propria provincia de pensamento, podem, um ou ambos, fa-
lhar e proferir juizos opostos sobre uma questao que pertence a um
terceiro dominio. Além disso, visto que todo o raciocinio parte
de premissas, e estas, nos seus primeiros elementos, derivam (se
tal acontecer) de caracteristicas pessoais, em que os homens apre-
sentam, de facto, entre si divergéncias essenciais e irremedidveis,
o talento raciocinante nada mais consegue fazer do que assinalar
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onde reside a diferenca entre elas, em que medida € ela imaterial,
quando vale a pena, ou ndo, prosseguir entre eles uma discussao.

Ora, das trés principais ocasides do exercicio do Sentido [lativo,
em que tenho estado a insistir, e que sdo a medida do seu ambito, o
comecgo, o decurso e o resultado de uma investigacdo, indiquei j4,
ao abordar a Inferéncia Informal, o lugar que ele ocupa na resolu-
cdo final das questdes concretas. Cabe-me, pois, ilustrar aqui a sua
presenca e a sua accdo relativamente as premissas elementares e,
além disso, a gestdo de um argumento. Abordemos, antes de mais,
a primeira.

Muito se escreveu, nos ultimos anos, sobre o tema da situagao
da Grécia e de Roma durante o periodo pré-histdrico; ou seja, an-
tes das Olimpiadas na Grécia e da guerra com Pirro nos anais de
Roma. Ora, numa questdo como esta, € evidente que o investiga-
dor tem, primeiro, de decidir qual o seu ponto de partida em face
dos relatos recebidos; por outro lado, a partir de que quadrante os
deve abordar; sobre que principios orientard a sua discussio; que
pressupostos terd, que opinides ou objec¢Oes deve, sumariamente,
por de lado como triviais, que argumentos, € quando, deverd con-
siderar como apropriados, que falsos resultados se devem evitar,
quando € que o estado dos seus argumentos estd maduro para uma
conclusdo. Comecara ele por rejeitar inteiramente tudo o que, até
agora, fol aceite; ou reter um esboco; ou dele fazer uma seleccao;
ou considera-lo e interpreta-lo como mitico ou alegérico; ou aceitar
muito como fidedigno ou, a0 menos, como prima facie revestido de
autoridade, ja que efectivamente o nio pode rejeitar; ou nunca des-
truir excepto na propor¢ao em que pode construir? Pois, quanto ao
tipo de argumentos adequados ou admissiveis, até que ponto servi-
rdo de prova na pesquisa a tradi¢do, a analogia, os monumentos e
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registos isolados, as ruinas, as narrativas vagas, as lendas, os fac-
tos ou os dizeres de épocas ulteriores, a linguagem, os provérbios
populares? Quais os indicios da verdade e da falsidade, o que €
provéavel, o que € suspeito, que promessas surgem para discriminar
os factos das ficcdes? Em seguida, hd que harmonizar entre si os
argumentos e, por fim, importa tomar a decisdo, se é que se pode
tirar qualquer conclusdo, ou alguma antes de se examinarem e re-
solverem certas questdes, ou se € possivel uma conclusio provavel
ou certa. E evidente quo incessante serd, aqui ou ali, o apelo ao
exercicio de um juizo definitivo, quao pouco este juizo serd aju-
dado pela légica e quado intimamente ele dependerd da compleicao
intelectual do escritor.

Isto poderia ilustrar-se em grande extensao, se necessario fosse,
a partir dos escritos de quaisquer homens capazes, cujos nomes
sdo bem conhecidos em ligagdo com o tema por mim exemplifi-
cado; como Niebuhr, Mr. Clinton, Sir George Lewis, Mr. Grote
e o Coronel Mure. Estes autores t€ém concepgdes pessoais muito
diferentes sobre o periodo da histéria que seleccionaram para in-
vestigacdo, e sdo demasiado instruidos e 16gicos para ndo conhece-
rem e utilizarem ao maximo os testemunhos pelos quais os factos
que investigam se devem certificar. Entdo, porque € que diferem
tanto entre si, quer na avaliacdo desses testemunhos ou desses fac-
tos? Porque tal estimativa é apenas a sua prépria, provindo do seu
préprio juizo; e este juizo deriva de pressupostos pessoais, expli-
citos ou implicitos; e estes pressupostos brotam espontaneamente
do estado de pensamento que, respectivamente, pertence a cada um
deles; e todos estes sucessivos processos de raciocinio mintdsculo
sao superintendidos e dirigidos por um instrumento intelectual de-
masiado subtil e espiritual para ser cientifico.

Que ideia tinha Niebuhr do oficio que empreendeu? Foi, su-
ponho, aceitar o que encontrou nos historiadores de Roma, para o
questionar, o reduzir a fragmentos, o reunir de novo, o reordenar
e interpretar. Prescri¢do, juntamente com a consisténcia interna,
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era para ele a evidéncia do facto, e se demoliu, sentiu-se também
obrigado a construir. Muito diferente € o espirito de outra escola de
escritores, para os quais a prescricao nada é, e que nao acatam dado
algum que, primeiramente, nao tenha demonstrado o seu direito a
ser aceite. "Podemos", diz Niebuhr, "seguir a historia da consti-
tuicdo romana até ao inicio do Império, com o rigor que desejar-
mos, e até mais perfeitamente do que a historia de muitas partes da
Idade Média." "Talvez nos alegremos", diz Sir George Lewis, "por
a capacidade inventiva ou o saber de Niebuhr lhe ter possibilitado
aventar muitas hipoteses e conjecturas nobres em relacdo a forma
da constitui¢do primitiva de Roma, mas, a menos que possa alicer-
car essas hipdteses com dados suficientes, elas ndo se prestam a
nossa crenca." "Niebuhr", diz um escritor intimamente relacionado
comigo, "muitas vezes, mostra grande desprezo pela simples cri-
tica céptica e pelas conclusdes negativas; ...todavia, a atitude sabia
de rejeitar a crenca € o nosso primeiro grande requisito, ao lidar-
mos com materiais de valor heterogéneo." E, mais uma vez, Sir
George Lewis: "Poderia dizer-se que dificilmente haverd uma s6
das conclusdes principais da obra de Niebuhr que nao tenha sido
impugnada por algum escritor subsequente".

Ou ainda: "E verdade", diz Niebuhr, "que a guerra de Troia
pertence ao dominio da fabula; apesar de tudo, tem inegavelmente
uma base histérica". Mas Mr. Grove escreve, "Se nos perguntas-
sem se a guerra de Tréia ndo terd sido uma lenda... assente numa
base de verdade,... a nossa resposta seria esta: assim como se nao
pode negar a sua possibilidade, também se ndo pode afirmar a sua
realidade." Por outro lado, Mr. Clinton estabelece a regra geral,
"Reconheceremos como pessoas reais todos aqueles para cuja re-
jeicdo ndo temos razao alguma. A presuncgdo € a favor da tradicao
primitiva, se ndo for possivel aduzir argumento algum para a demo-
lir." Desloca ele assim o onus probandi para aqueles que impugnam
os relatos recebidos; mas Mr. Grote e Sir George Lewis arrojam-
no de novo para aqueles que os defendem. "A evidéncia historica",
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afirma o ultimo," funda-se na atestacdo de testemunhas crediveis".
E ainda, "Pressupde-se incessantemente na prética que os dados
histéricos s@o diferentes, na sua natureza, de outros tipos de dados.
Esta laxidao parece justificar-se pela doutrina de se aceitarem os
melhores dados que obter se podem. O objecto da minha inquiri-
¢do serd aplicar a primitiva histéria romana as mesmas regras de
evidéncia que pelo consenso comum sao aplicadas a histéria mo-
derna." Muito menos severo € o juizo do Coronel Mure: "Onde
se ndo pode confirmar nenhuma prova histérica positiva, o equili-
brio da probabilidade histérica deve reduzir-se a uma indulgéncia
razoavel para com o peso da convic¢do nacional e a uma deferén-
cia frente ao testemunho das mais antigas autoridades autdctones."
Indulgéncia razodvel" para com a crenca popular e "deferéncia"
frente a tradic@o antiga sdo principios da historiografia detestavel
para o temperamento judicial de Sir George Lewis. Considera ele
que as palavras "indulgéncia razodvel" sdo "ambiguas", e adverte
que "o ponto genuino, ndo afiancavel, e em que os escritores dife-
rem é, tanto quanto a atestacdo contemporanea se pode presumir
sem uma prova directa e positiva,... a medida em que a existén-
cia de uma crenca popular acerca de uma suposta matéria de facto
autoriza a inferéncia de que ela teve origem num testemunho autén-
tico." E Mr. Grote adverte com o mesmo fim: "A palavra tradi¢do
¢ uma palavra equivoca, e ignora aquilo de que se trata. Faz-se
a conjectura tacita de que ela implica uma narrativa descritiva de
uma real matéria de facto, exacta na origem, mas corrompida pela
transmissao oral.” E Lewis, que cita a passagem, acrescenta, “Esta
conjectura tdcita € a pedra angular de todo o argumento.”

Nao oponho entre si as vdrias opinides de homens capazes, que
se dedicaram a investigacao histérica, como se de uma reflexdo so-
bre eles se tratasse, pelo facto de entre si diferirem. Desejo insistir
€ na causa da sua diferenca. Se os factos se considerassem s6 em
si, provavelmente estes autores ndao chegariam a qualquer conclu-
sd0; as "conjecturas tcitas" de que Mr. Grote fala, as no¢des vagas
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e impalpdveis da "razoabilidade", tanto do seu lado como do dos
outros, € que possibilitam as conclusdes, e sdo o sinal do seu ca-
rdcter antagénico. As conclusdes variam com o escritor particular,
pois cada qual escreve a partir do seu ponto de vista € com 0s seus
principios proprios, e estes ndo possuem nenhuma medida comum.

De facto, esta € a discricdo que eles fazem da matéria: "Os
resultados da investigac@o histérica especulativa", diz o Coronel
Mure, "raramente vao além de simples presun¢do da realidade dos
acontecimentos em questio, enquanto restringida a sua substancia
geral, e ndo se estendem aos seus pormenores. Nem, por conse-
guinte, € de esperar nas mentes de investigadores diferentes uma
unidade a propodsito do grau preciso de realidade, como, muitas
vezes, pode existir relativamente aos acontecimentos atestados por
dados documentais." Mr. Grote corrobora esta decisdo com o exem-
plo impressionante da diversidade de opinides existentes acerca
dos Poemas Homéricos. "Os nossos meios de conhecimento”, afirma
ele," sdo tdo limitados que ninguém consegue elaborar argumentos
assaz fortes para combater as concepgdes opostas; desponta assim
uma sensacao incomoda de desconfianca, quando lemos as expres-
soes de uma persuasdo igual e absoluta com que foram aventadas
as duas conclusdes opostas." E também, "H4 uma diferenca de opi-
nido entre os melhores criticos, a qual, provavelmente, ndo esti
fadada para se harmonizar, porque depende, em parte, do senti-
mento critico e, em parte, dos raciocinios gerais em rela¢do a uni-
dade épica antiga, com que um homem se senta para o estudo." E
mesmo assim; cada qual tem o seu préprio "sentimento critico", os
seus "raciocinios" antecedentes e, por conseguinte, a sua propria
"persuasdo absoluta", que emerge cada vez mais fresca em cada
giro da discussdo; e quem, estranho ou amigo, devera chegar e in-
tentar o que tdo intimamente estd unido a constituicdo mental de
cada um?

Dai, as abundantes contradi¢des categdricas entre 0s VArios es-
critores. O coronel Mure, na defesa de uma tese histdrica, apela
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para o "facto da confederacdo helénica levada a efeito em vista
da adop¢ao de um sistema nacional comum de cronologia em 776
a.C." O Sr. Grote replica: "Nada diverge mais da minha concep-
¢cao" — acabara ele justamente de falar das preconcepcdes de outros
- "do estado do mundo helénico em 776 a.C. do que a ideia de uma
combinacdo entre todos os membros da raga para uma finalidade,
e mais ainda para o propodsito de adoptar um sistema nacional co-
mum de cronologia." O coronel Mure fala do "publico ateniense
intolerante"; responde o Sr. Grote que "nenhum publico mereceu
alguma vez menos o epiteto de "intolerante" do que o ateniense".
O coronel Mure refere igualmente a "hipétese arbitraria" do Sr.
Grote; e também (nas palavras do Sr. Grote) do seu "cepticismo
injustificdvel". Nao consegue refutar mediante um simples argu-
mento as conclusdes do Sr. Grote; pode apenas recorrer a uma
critica pessoal. Chega quase a dizer, "Diferimos na nossa visao
pessoal das coisas". Quando a légica falha, os homens tornam-se
pessoais; € o seu modo de apelar para os seus elementos primarios
do pensamento, para o seu sentido ilativo, contra os principios e o
juizo de outrem.

Delineei ja o método de investigacdo de Niebuhr e a discor-
dancia de Sir George Lewis a seu respeito: faculta-nos, como re-
levante, o exemplo de uma diferenca nos primeiros principios, tal
como € fornecida pelo Sr. Grote e pelo Coronel Mure. "A principal
caracteristica da sua histéria", diz Lewis, "¢ a medida em que ele
confia na evidéncia interna e nas indicagdes proporcionadas pela
propria narrativa, independentemente do testemunho da sua ver-
dade". "O cardcter inventivo e o trabalho apenas podem suscitar
hipbteses e conjecturas, que talvez sejam apoiadas por analogias,
mas nunca assentar no sélido fundamento da prova". E € inega-
vel que, bem ou mal, ao desprezar o cepticismo do simples critico,
Niebuhr envereda conscientemente pela senda entusiasta da adi-
vinha¢do. "Quanto a mim", afirma ele, "adivinho, em virtude de
o cargo de censor de Fabius e Decius calhar no mesmo ano, que
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Cn. Flavius se tornou mediador entre a sua propria classe e as
ordens superiores." Lewis v€ nisto um processo de palpite e diz:
"Em vez de utilizar esses testes de credibilidade que se aplicam
consistentemente a histoéria moderna", Niebuhr, os seus seguidores
e a maior parte dos seus adversdrios "tentam orientar o seu juizo
pela indicacdo da evidéncia interna, e pressupdem que a verdade é
descoberta por uma faculdade oculta de adivinhacao histérica". Ni-
ebuhr defende-se assim: "O verdadeiro gedgrafo possui um tacto
que determina o seu juizo e a sua escolha entre enunciados dife-
rentes. Consegue, de afirmacdes isoladas, fazer ilacoes em relagdo
a coisas que sdo desconhecidas, que se aproximam muito de re-
sultados obtidos a partir da observacao de factos, e pode indicar
o seu lugar. Com dados limitados, consegue formar uma imagem
de coisas que nenhuma testemunha ocular descreveu". Aplica isto
a si mesmo. O principio proposto nesta passagem €, claro estd,
o mesmo que eu defenderia; mas Sir George Lewis, embora sem
0 negar simplesmente como principio, ndo lhe atribui grande im-
portancia, quando aplicado a investigacao histdérica. "Nao basta",
diz ele, "a um historiador reivindicar a posse de uma clarividéncia
retrospectiva, que € negada ao resto do mundo - de uma doutrina
misteriosa, revelada somente aos iniciados". E assevera que "a his-
toria de Niebuhr levantou mais questdes do que resolveu, e pds em
movimento um vasto corpo de combatentes, cujos desacordos re-
ciprocos ndo é muito provdvel, presentemente, que se resolvam em
consideracdo de um principio comum"?.

Vemos, a partir dos extractos acima mencionados, como uma
controvérsia, idéntica aquela em que eles se inserem, se desdo-
bra desde pontos de partida, e com subsidios colaterais, ndo for-
malmente demonstrados, mas mais ou menos pressupostos, ja que

2 Niebuhr, Roman History, vol. 1, p. 177; vol. III, pp. 262, 318, 322;
Lectures, vol. III, App., p. XXII. — Lewis, Roman History, vol. 1, pp. 11-17;
vol. II, pp. 489-492. — F. W. Newman, Regal Rome, p. V. — Grote, Greece, vol.
IL, pp. 67, 68, 630-639. — Mure, Greece, vol. III, p. 503; vol. 1V, p. 318. —
Clinton, ap. Grote, supra.
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o processo de conjectura reside na accdo do Sentido Ilativo, en-
quanto aplicado aos elementos primordiais do pensamento respec-
tivamente congénitos aos litigantes. Nao é que, por vezes, ndo seja
possivel, em certa medida, a argumentacdo explicita sobre estes
pontos irrelevantes ou menores, embora importantes; mas, como
afirmei, é um expediente demasiado incomodo para uma neces-
sidade constantemente recorrente, mesmo quando é comummente
exacta.

E agora, em segundo lugar, quanto aos proprios primeiros prin-
cipios. Para ilustracdo, mencionarei em titulos separados algumas
das oposi¢des elementares de opinido, em cuja base o Sentido Ila-
tivo tem de operar, descobrindo-os, seguindo-os, defendendo-os ou
oferecendo-lhes resisténcia, conforme 0s casos.

1. Quanto a apresentacdo do caso. Depende este do aspecto
particular com que contemplamos um tema, isto €, da abstraccio
que a nossa nog¢do representativa forma acerca do que ele é. As
ciéncias sdo apenas outros tantos aspectos distintos da natureza;
umas vezes, sugeridos pela propria natureza, outras vezes, criados
pela mente.

(1.) Um dos aspectos mais simples e mais amplos sob os quais
vemos 0 mundo fisico € o de um sistema de causas finais ou, por
outro lado, de causas iniciais ou eficientes. Bacon, no intento de
alargar o nosso poder sobre a natureza, adoptou o ultimo. Agarrou-
se firmemente a ideia de causacdo (no sentido comum da palavra)
como oposta a de designio, recusando-se a mesclar as duas ideias
numa investigacao e denunciando as interpretacdes tradicionais dos
factos, que apenas obscureceram a simplicidade do aspecto neces-
sdrio ao seu proposito. Ele viu o que outros, antes dele, poderiam
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ter vislumbrado naquilo que viram, mas que ndo viram como ele
viu. Nesta realizacdo do intelecto, tdo frutifera em resultados, re-
side o seu génio e a sua fama.

(2.) E ainda, para nos referimos a uma matéria muito diferente,
ouvimos, muitas vezes, falar dos feitos de algum grande juriscon-
sulto, juiz ou advogado, que, em casos complicados, quando as
mentes comuns apenas divisam um montdo desesperante de factos,
entre si estranhos ou opostos, consegue detectar o principio que
correctamente interpreta o enigma e, para admiragao de todos os
ouvintes, transforma um caos num todo ordenado e luminoso. Eis
o que se pretende indicar por originalidade no pensamento: € a des-
coberta de um aspecto de uma matéria, mais simples, porventura,
e mais inteligivel do que até entdo se supunha.

(3.) Por outro lado, tais aspectos sdo, muitas vezes, irreais,
como se fossem simples exibi¢Oes da inveng¢do, e ndo da verdadeira
originalidade da mente. Tal é, sobretudo, o caso naquilo a que
se d4 o nome de concepcgdes filoséficas da histéria. Assim se me
afigura a teoria defendida numa obra de grande erudi¢do, vigor e
penetracdo, a saber, Divine Legation of Moses de Warburton. Nao
digo que Gibbon é meramente inventivo; todavia, a sua exposi¢ao
das origens do cristianismo € a simples visdo subjectiva de alguém
que ndo conseguiu mergulhar na sua profundidade e no seu poder.

(4.) O aspecto sob o qual vemos as coisas €, muitas vezes,
intensamente pessoal; mais ainda, é pavorosamente assim, consi-
derando que, a partir da natureza do caso, isso nao clarifica a sua
idiossincrasia nem para nds nem para os outros. Cada um de nds
olha o mundo a sua prépria maneira, € ndo sabe que talvez se trate
de uma caracteristica muito sua. Assim acontece justamente no
tocante aos sentidos. Homens had que tém uma escassa percepcao
das cores; outros reconhecem uma ou duas; para alguns, duas co-
res contrarias, como o vermelho e o verde, sdo uma sé € a mesma.
Quio pobremente podemos apreciar as belezas da natureza, se 0s
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nossos olhos, no rosto das coisas, discernem apenas uma criacao a
preto intenso ou a castanho!

(5.) Assim também, pois, quanto a forma: cada um de nds abs-
trai a relagcdo de linha a linha de um modo muito pessoal - ja4 que um
homem poderia apreender uma curva como convexa, outro como
cOncava. Pode decerto, como no caso de uma curva, haver um
limite para possiveis aspectos; mas, ainda assim, mesmo quando
concordamos, tal ndo acontece porventura porque aprendemos uns
dos outros ou porque estamos sujeitos a uma lei de consenso, ants
porque, casualmente, as nossas idiossincrasias confluem. Receio
parecer trivial, se aludir a uma ilustracdo que, para mim, sempre
teve uma grande forca, e pela justa razdo de ela ser tdo trivial e ir-
relevante. As criancas que aprendem a ler apresentam-se, as vezes,
as letras do alfabeto convertidas em figuras de homens em posi-
¢oes vdrias. E curioso observar, a partir de tais representacoes, de
que modo diferente o feitio das letras afecta mentes diferentes. Por
conseguinte, sempre perguntei, numa companhia de ocasido, para
que lado se mostram certas maitsculas, se para a direita ou para
a esquerda; e embora quase todos os presentes tivessem tido a sua
visdo clara, tao clara que ndo conseguiam suportar a visao oposta,
ainda assim descobri em geral que metade do grupo considerava
que as letras em questdo apontavam para a esquerda, enquanto a
outra metade pensava que para a direita.

(6.) Esta variedade de interpretacdo justamente nos elementos
dos contornos parece arrojar luz sobre outras diferencas afins entre
um homem e outro homem. Se eles encaram de modo tdo diverso
as simples letras do alfabeto, podemos compreender como elabo-
ram juizos tdo distintos sobre a caligrafia; e também como alguns
homens tém, porventura, um talento para nela decifrar o caricter
intelectual e moral do escritor, que outros ndo tém. Outra ideia que
ocorre € que talvez resida aqui a explicacdo de porque € que essas
semelhangas de familia sdo tdo diversamente reconhecidas, e quao
perigosamente frequentes podem ser os erros na identidade.
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(7.) Se de modo t@o diverso apreendemos os objectos familia-
res dos sentidos, entdo muito mais dispares, podemos supor, serao
entre si 0s aspectos e as associagdes ligadas por nés aos objectos
intelectuais. Nao afirmo que diferimos nos préprios objectos, mas
que podemos ter diferencas intermindveis quanto as suas relacdes
e circunstancias. Ouvi dizer (para, de novo, recorrer a um assunto
trivial) que, no inicio deste século, foi um tema de controvérsia sé-
ria, e também inflamada, se ele comecou em Janeiro de 1800, ou
Janeiro de 1801. O argumento, que, de qualquer modo, deveria ter
facilmente encaminhado a questdo para uma conclusdo, consistiu
apenas em deitar 4gua na chama. Nao sei ao certo se ele, caso fosse
agora reiniciado, ndo levaria a resultados semelhantes; conheco,
sem ddvida, os que empenhadamente se recusam a dar uma opi-
nido a tal respeito, quando o argumento por acaso vem a baila, em
virtude da sua experiéncia do sentimento patético que, decerto, ele
suscitard num ou noutro dos presentes. Esta impaciéncia pode ape-
nas nascer de um sentimento poderoso de que a verdade do tema
reside numa soé alternativa, € ndo na outra.

Estes exemplos, de tdo casuais, insinuam como tem lugar en-
tre os homens uma tao ampla diferenca nas percepg¢des religiosas
e morais. Nao prova isto aqui, repito, que ndo haja verdade objec-
tiva, porque nem todos os homens estdo na sua posse; ou que nao
sejamos responsaveis pelas associacdes que anexamos, e pelas re-
lagdes que atribuimos, aos objectos do intelecto. Mas sugere-nos,
de facto, que ha algo de mais profundo nas nossas diferencas do
que o acidente das circunstancias externas; € que necessitamos da
interposi¢do de um Poder, maior do que o ensinamento e o argu-
mento humanos, para tornar verdadeiras as nossas crencas € uma
sO as nossas mentes.

2. Abordarei, de seguida, o pressuposto implicito de proposi-

coes definidas no primeiro inicio de uma sequéncia de raciocinio,
e a exclusdo arbitréria de outras, seja qual for a sua espécie. A ndo
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ser que tenhamos o direito, quando nos aprouver, de decidir que
proposi¢des eram irrelevantes ou absurdas, ndo vejo como pode-
riamos levar a cabo um argumento; o nosso caminho seria sim-
plesmente bloqueado por principios e teorias extravagantes, por
hipdteses gratuitas, por falsos problemas, por enunciados sem fun-
damento e factos inverosimeis. H4 quem tenha tratado a histéria
de Abrado como um registo astronémico, e falou do nosso Adora-
vel Salvador como o sol em Aries. A mitologia drabe transformou
Salomao num poderoso feiticeiro. Noé foi considerado como o
patriarca do povo chinés. As dez tribos viveriam ainda, afirmou-
se, nos seus descendentes, os Indios peles-vermelhas; ou seriam
os antepassados dos Godos e dos Vandalos e, por conseguinte, das
actuais racas europeias. Alguns conjecturaram que o Apolo dos
Actos dos Apostolos era Apolénio de Tiana. Homens competen-
tes raciocinaram, quase contra a sua vontade, que Adao era negro.
Estas proposi¢des, e muitas outras de espécies varias, deveriam ser
por nds justamente deixadas de lado, se nos aplicdssemos a um
trabalho sobre a histéria sagrada; e hé outras, pelo contrério, que
deveriamos pressupor como verdadeiras por seu proprio direito e
sem aviso, € sem as quais nao poderiamos encetar ou levar a cabo
0 nosso trabalho.

(1.) Impugnou-se, contudo, o direito de fazer pressupostos;
mas, quando as objeccdes sdo sujeitas a exame, penso que elas
apenas mostram que nao temos o direito na argumentacdo de fa-
zer qualquer pressuposto que nos agrade. Por isso, nas investiga-
coes histdricas que justamente agora se nos apresentaram, parece
legitimo dizer que nenhum testemunho se deveria acatar, excepto
aquele que deriva de testemunhas competentes; porém, nio € in-
justo insistir, por outro lado, em que a tradi¢do, embora ndo auten-
ticada, por ser (como se diz) objecto de posse, tem uma prescricao
a seu favor e pode, prima facie ou de modo provisorio, ser recebida.
Deparamos aqui com os materiais de uma discussdo séria; mas hd
escritores que, aparentemente, foram além deste cepticismo razoa-
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vel, enunciando como uma proposicdo geral que, na filosofia, ndo
temos o direito de fazer qualquer pressuposto, e que devemos co-
mecar com uma ddvida universal. Este €, todavia, o maior de todos
pressupostos, e proibir universalmente os pressupostos € proibir,
em particular, este. A propria divida € um estado positivo e im-
plica um hébito definido da mente; implica, portanto, necessaria-
mente um sistema de principios e de doutrinas préprios. Mais uma
vez, se nada se deve pressupor, o que serd o nosso genuino método
de raciocinar sendo um pressuposto? E o que serd a nossa prépria
natureza? O sentido do prazer e da dor, que € uma das mais intimas
partes de n6s mesmos, traduz-se inevitavelmente em pressupostos
intelectuais.

A propésito dos dois, € melhor afirmar que devemos comegar
por crer em tudo aquilo que € oferecido a nossa aceitacdo do que
ter por um dever nosso duvidar de tudo. O primeiro parece-me, de
facto, ser o verdadeiro caminho da aprendizagem. Neste caso, de-
pressa descobrimos e abandonamos o que em si € contraditorio; e
como o erro tem sempre em si alguma parcela de verdade, e a ver-
dade tem uma realidade que o erro ndo possui, podemos esperar,
que quando hd um objectivo honesto e talentos justos, conseguire-
mos de algum modo abrir 0 nosso caminho; o erro ausentar-se-4
entdo da mente, e a verdade vird desenvolvé-la e ocupé-la. Por isso
€ que areligido catdlica € alcangada, como vemos, por inquiridores
a partir de todos os pontos cardeais, como se nao importasse onde
um homem comecou, desde que ele tenha olhos e um coragdo para
a verdade.

(2.) Um argumento, muitas vezes proposto por descrentes,
penso que por Paine, com esta finalidade, € o seguinte: "Uma reve-
lacdo, para ser aceite como verdadeira, devia estar escrita no sol".
Isto apela com grande forca para o senso comum de muitos e im-
plica o pressuposto de um principio que Butler decerto ndo afianca-
ria, antes o teria por afiloséfico; e, todavia, penso que algo se pode
dizer a seu favor. Seja ele abstractamente defensdvel ou ndo, as
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populagdes catdlicas ndo seriam avessas, mutatis mutandis, a sua
aceitacdo. Até aos ultimos séculos, a Igreja Visivel foi, pelo menos
para os seus filhos, a luz do mundo, tao conspicua como o sol nos
céus; e o Credo foi escrito na sua fonte, proclamado pela sua voz,
por um ensinamento tao preciso quanto enfatico; de harmonia com
o texto, "Quem € ela que surgiu com a aurora, bela como a lua,
brilhante como o sol, terrivel como um exército em ordem de bata-
lha?" Nao foi decerto, em termos estritos, um milagre; mas no seu
efeito, e também nas suas circunstancias, pouco menos foi. Nao
aceitarei, sem duvida, que a Igreja falha agora nesta manifestacio
da verdade, como também ndo em épocas anteriores, embora as
nuvens tenham encoberto o sol; pois o que ela perdeu no seu apelo
a imaginacdo, ganhou-o na pertinéncia filoséfica, pela atestacdo da
sua persistente vitalidade. E, pois, claro que se o aforismo de Paine
tem uma for¢a prima facie contra o cristianismo, deve tal vantagem
aos miseraveis acontecimentos dos séculos XV e XVI.

(3.) Outro conflito dos primeiros principios ou pressupostos
que, muitas vezes, estiveram implicitos em ambos os lados per-
sistiu até aos nossos dias e relaciona-se com o fim e o escopo da
sociedade civil, isto €, se a governacao e a legislacdo deviam, ou
ndo, ter um cardcter religioso; se o Estado tem uma consciéncia;
se o cristianismo € a lei do territorio; se o magistrado, ao punir os
transgressores, exerce uma funcao retributiva ou um correctivo; ou
se a estrutura total da sociedade assenta na base da expediéncia se-
cular. A relacdo da filosofia e das ciéncias com a teologia € posta
em causa. A antiga teoria, honrada pelo tempo, esteve, nos ultimos
quarenta anos, em colisdo com a nova; e a nova estd em ascensao.

(4.) Outro grande conflito existe dos primeiros principios, e tal
entre os cristdos, que ocupou um amplo espago na nossa historia
doméstica, durante os dltimos trinta ou quarenta anos, a saber, a
controvérsia acerca da Regra de Fé. Assinalo-a como fornecendo o
exemplo de um pressuposto tdo profundamente radicado na mente
popular que € deveras dificil obter dos seus defensores um reco-
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nhecimento de que ele € apenas um pressuposto. Que a Escritura é
a Regra da Fé €, de facto, um pressuposto tdo congénito ao estado
mental e ao trajecto do pensamento habitual entre os protestantes
que se lhes afigura mais como um truismo do que como uma ver-
dade. Se discutem com os catdlicos a propdsito de qualquer ponto
da fé, imediatamente perguntam, "Onde o encontrais na Escritura?"
E se os catdlicos respondem, como de facto devem, que se ndao
encontra necessariamente na Escritura para ser verdadeiro, entdo
nada os consegue persuadir de que semelhante resposta nao € um
subterfugio e um triunfo para eles préprios. Todavia, de nenhum
modo € evidente que toda a verdade religiosa se tem de encontrar
numas quantas obras, ainda que sagradas, que foram escritas em
épocas diferentes, e que nem sempre formam um livro; e, de facto,
¢ uma doutrina muito dificil de demonstrar. De tal modo € assim
que, hd anos, quando eu a considerava de um ponto de vista pro-
testante e pretendia defendé-la o melhor que podia, fui incapaz de
lhe dar uma melhor explicacdo do que a seguinte, que aqui cito em
virtude da sua consondncia com o meu presente tema.

"Nao interessa", afirmei, ao falar dos primeiros protestantes,"
se, ou ndo, lhes aconteceu apenas estarem certos acerca daquilo
que, de um ponto de vista l6gico, sdo premissas falsas. Eles ndo
tinham tempo para quaisquer teorias; € exigir teorias ao alcance da
mao revela uma ignorancia da natureza humana e dos modos como
a verdade se descobre no decurso da vida. O senso comum, a sorte,
a percep¢ao moral, o génio, os grandes descobridores de principios
ndo raciocinam. Ndo tém argumentos, ndo t€ém fundamentos, vis-
lumbram a verdade, mas ndo sabem como a vislumbram. E se, em
qualquer altura, tentam demonstra-la, ¢ como fazer uma experién-
cia com eles, como se tivessem de encontrar o caminho para uma
montanha distante, que enxergam com os olhos; e ensarilham-se,
embaracam-se e, possivelmente, sdo derrotados neste esfor¢o su-
pérfluo. Os homens de segunda categoria, embora muito tuteis no
seu lugar, é que demonstram, reconciliam, ultimam e explicam.
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Provavelmente, o sentimento popular do século X VI viu na Biblia
a Palavra de Deus, como nada mais do que a Sua Palavra, pelo po-
der de um sentimento forte, por uma espécie de instinto moral ou
por um feliz augirio".

Isto é, considerei o pressuposto como um acto do Sentido Ila-
tivo; deverei agora acrescentar, o Sentido Ilativo, operando em ele-

mentos erréneos do pensamento.

3. Depois dos aspectos em que uma questio se deve abordar,
e dos principios em que ela se deve examinar, v€m 0s argumen-
tos pelos quais ela € decidida; entre estes encontram-se as razdes
antecedentes, que aqui em especial sdo relevantes, porque sdo, em
grande medida, feitas por nds proprios e pertencem ao nosso ca-
racter pessoal; a elas me irei restringir.

O raciocinio antecedente, quando negativo, € in6cuo. Por isso,
ninguém dird que, em virtude de o heroismo aventureiro de Ale-
xandre ser uma das caracteristicas centrais da sua historia, estamos
justificados, excepto na escrita de um romance, a afirmar que, num
determinado tempo e lugar, ele se distinguiu por um certo feito a
cujo respeito a histdria guardou siléncio; mas, por outro lado, a sua
bravura notdria seria quase decisiva contra qualquer ataque a ele
dirigido por, em determinado ocasido, ter agido como um cobarde.

De igual modo, o cardcter bom consegue destruir a forca de
censuras mesmo plausiveis. Existe, de facto, um grau de evidéncia
em apoio de uma alegacdo, contra a qual a reputac@o ndo € defesa;
mas tem de ser singularmente forte para vencer uma probabilidade
antecedente estabelecida que a ela se opde. Por isso, as persona-
gens histdricas ou os grandes autores, homens de caracter elevado
e puro, tém sido objecto de imputagdes, faceis de fazer, dificeis ou
impossiveis de enfrentar, que sdo calcadas, com indignacdo, por
todos os homens justos e sensatos, como sendo tdo anti-sociais
quanto inumanas. Nao tenho necessidade de acrescentar que pa-

3 Prophetical Office of the Church, pp. 347, 348, ed. 1837.
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pel cruel e desprezivel desempenharia um esposo ou um filho que
ouvisse de bom grado uma acusacao contra a sua esposa ou 0O seu
pai. Todavia, admitindo tudo isto, persiste um grande nimero de
casos que sdo intrigantes, € a cujo respeito nao podemos harmoni-
zar os reptos de argumentos antagénicos e heterogéneos, excepto
mediante a operacdo penetrante e subtil do Sentido Ilativo.

O argumento de Butler na sua obra Analogy € uma requisi-
cdo deste tipo, usada de modo negativo. Como a objeccdo € feita
contra certas caracteristicas do cristianismo, ele confronta-a com a
presunc¢do a seu favor, derivada das suas comparacdes como des-
cortindveis na ordem da natureza, argumentando que elas se nao
dirigem contra a origem divina do cristianismo, a ndo ser que con-
tradigam também a origem divina do sistema natural. Mas ndo
podia aduzi-la como uma prova positiva e directa da origem divina
das doutrinas cristas de que tinham os seus paralelos na natureza
ou, quando muito, como mais do que uma recomendacao deles ao
inquiridor religioso.

Os descrentes servem-se do argumento antecedente tirado da
ordem de natureza contra a nossa crenca em milagres. Se, neste
ponto, eles pretendem dizer apenas que o facto deste sistema de
leis, pelo qual é governada a natureza, torna antecedentemente im-
provével que nele ocorra uma excepg¢do, ndo ha nenhuma objeccio
a fazer ao argumento; mas se, como € habitual, pretendem dizer
que o facto de uma ordem estabelecida €é absolutamente fatal para
a genuina no¢do de uma excepg¢do, servem-se de uma presungao
como se ela fosse uma prova. Dizem: o que aconteceu 999 vezes
de uma forma ndo pode, possivelmente, acontecer na milésima vez
de outro modo, porque o que aconteceu 999 vezes de um modo
deve, provavelmente, acontecer da mesma maneira na milésima.
Mas, as vezes, ocorrem coisas dissemelhantes. Se, porém, eles
pretendem dizer que a ordem existente da natureza constitui uma
necessidade fisica, que uma lei é um facto inalterdvel, isso € pres-
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supor justamente o ponto em debate, e ¢ muito mais do que asserir
a sua probabilidade antecedente.

Os factos ndo podem ser demonstrados por presungdes; toda-
via, é notdvel que em casos onde nada mais forte do que uma
presungdo se expressou, os homens de ciéncia actuaram, por ve-
zes, como se considerassem este tipo de argumento, tomado em si
mesmo, como decisivo de um facto que estava em discussdo. As-
sim, na controvérsia sobre a pluralidade dos mundos, considerou-
se, na base de razoes puramente antecedentes, tanto quanto con-
sigo ver, ser tdo necessario que o Criador enchesse de seres vivos
os luzeiros que vemos no céu, e os outros corpos cosmicos que ali
imaginamos, que duvidar de tal quase equivale a uma blasfémia.

As conclusdes teoldgicas, € verdade, foram muitas vezes rea-
lizadas na base de raciocinios antecedentes; mas, entdo, importa
lembrar que o raciocinio teoldgico declara ser apoiado por um
poder sobre-humano, e ser garantido por uma autoridade sobre-
humana. E, pois, verdade que as conversdes ao cristianismo se
realizaram, muitas vezes, na base de razdes antecedentes; todavia,
mesmo admitindo o facto, que ndo € de todo claro, varias probabi-
lidades antecedentes, confirmando-se umas as outras, podem trans-
formar em dever no juizo de um homem prudente ndo sé agir como
se o enunciado fosse verdadeiro, mas, na realidade, aceita-lo e nele
acreditar. Isto encontra-se, com muita frequéncia, exemplificado
no nosso trato com os outros, quando consideramos correcto, ape-
sar das nossas suspeitas, obrigar-nos a acreditar na sua honestidade.
E, em todas estas questdes delicadas, existe um apelo constante ao
exercicio do Sentido Ilativo.
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[Nota do Tradutor]

A versdo aqui proposta foi elaborada entre 2004 e 2005. As
paginas oferecidas neste electro-sitio constituem o Capitulo 9 da
obra Ensaio a Favor de uma Gramdtica do Assentimento, de John
Henry Newman, editada pela Assirio & Alvim (colec¢do “Teofa-
nias”), Lisboa, Novembro de 2005.

Agradeco ao Editor e amigo, Manuel Rosa, a amabilidade de
ter sugerido e fomentado a reproducao electronica desta frac¢do do
volume, para que qualquer leitor, na sua cibernavegacao, obtenha
do escrito de J. H. Newman uma prelibacio intelectual e se atreva
a enfrentd-lo todo na riqueza dos seus temas, sobretudo no que diz
respeito a “persuasiao” enquanto evento pessoal.
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