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INTRODUCAO

Tratar as temdticas da memoria, da lembranga, dos outros, do per-
ddo e da promessa em Hannah Arendt é “vivenciar”, em humil-
dade, a condicdo vivida pela prépria autora. E notério que para a
pensadora as circunstancias da experiéncia viva sdo o lugar donde
surge o pensamento que a elas fica ligado pois servem-lhe como
orientagdo. O pensamento encontra-se fixado na particularidade da
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experiéncia sendo este o modo de abertura do espirito em relacao
ao mundo. Por isso a situacdo enquanto judia levou-a a pensar na
problematica judaica. Neste sentido fala das pessoas no mundo. E
a situacao dos individuos desprezados leva-os a pensar, julgar sem
a ajuda da tradic@o.

Segundo Hannah Arendt o mundo exterior chama o individuo
ao dominio da incerteza. Dai que a superioridade da experi€ncia
seja também a da memoria bem como da linguagem. A memdria
escolhe, rejeita, vivendo no presente, angustiando-se com o que
ha-de vir mas ancorando-se no passado, no quotidiano da relagdo
com o mundo.

Para que serve a histéria? Relaciona-se com o lembrar para
conservar o que se aprende na memdria futura do ser humano. Os
humanos ao lerem histérias estdo perante o dinamismo da histéria
que pode ser perturbada pelo esquecimento. O poder de recontar
reenvia para o poder de lembrar o passado e de prometer abrindo
ao futuro.

Hannah Arendt detectou a quebra do que liga os individuos ao
mundo, isto €, da tradic@o. Por isso indica a existéncia de uma rup-
tura entre o passado e o futuro, um tempo e um espago em que as
nossas antigas referéncias estdo dissolvidas em memoria sem sen-
tido. A pensadora cita o poeta francé€s René Char quando comenta
a heranga do movimento francés da resisténcia: “Notre héritage
n’est précédé d’aucun testament”'. O autor francés mostra-nos a
situacdo actual da condicdo humana, onde existe um fechamento
no acesso aos tesouros do passado e da tradicdo. Para Hannah
Arendt,

“Sem testamento ou, resolvendo a metafora, sem
tradicdo — que selecione e nomeie, que transmita e

! ARENDT, Hannah, Entre o Passado e o Futuro, (Tradugdo: Mauro W.
Barbosa de Almeida), Editora Perspectiva, Brasil, 2000, p. 28 (Daqui em diante
citamos a obra da seguinte maneira: ARENDT, Hannah, Entre o Passado e o
Futuro, p.x.).

www.lusosofia.net
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preserve, que indique onde se encontram 0s tesouros
e qual o seu valor — parece ndo haver nenhuma con-
tinuidade consciente no tempo, e portanto, humana-
mente falando, nem passado nem futuro, mas tao-so-
mente a sempiterna mudanga do mundo e o ciclo bio-

l6gico das criaturas que nele vivem™?.

A quebra com o passado no dominio da politica deve-se a um
esquecimento dos acontecimentos passados. Assim, para que o
presente possa beneficiar dessa heranca do passado € preciso que a
memoria use esse tesouro.

Hannah Arendt socorre-se da Historia para resumir diversos as-
pectos da existéncia humana®. Recuperar o passado é garantir um
sentido para o presente. Mas quem garante essa recuperacdo e qual
o seu sentido?

Este estudo, composto por duas partes, para além de lembrar
o valor da memoria e da lembrancga ndo se fica pelo excesso da
mesma, mas dada a irreversibilidade e imprevisibilidade das ac¢des
humana, considera-se o perddao e a promessa como solu¢do para
aqueles problemas.

A primeira parte incide sobre uma panoramica acerca da im-
portancia da memoria como capacidade humana para conservar
informacdes, actualizando aqueles tesouros do passado. Com o
recurso a pensadores e a perspectivas caminhamos pelas imensas
salas da memoria. Interessante €, também, o estudo realizado por
especialistas de vdrias dreas acerca da memoria sobre os dominios
da recordagdo, esquecimento. A memoria é uma questdo impor-
tante, pois por ela tem-se acesso ao tempo e 2 histéria. E evidente
que nao h4 individuos nem sociedades sem memoria, pois as so-
ciedades necessitam do depositdrio da meméria. A memoria evoca
e conserva o passado.

2 Idem, p. 31.
3 Idem, pp. 70 a 95.

www.lusosofia.net
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O homem tem necessidade da lembranca, de viver da memodria,
de conhecer. O homem também comemora e guarda a memoria
do tempo, com a preocupacgdo de nao perder a memoria, de a res-
guardar, bem como os lugares e os criadores da meméria. E pre-
ciso salvar a memoria, sem excesso da mesma, porque € nesta que
a memoria se constroi, para ndo se esquecer o passado pois este
nio morreu e nem € passado.

A segunda parte abre-nos para o sentido do estar no mundo,
como algo incompleto. Desse modo hd uma relacdo entre os mo-
mentos da historia, como algo em aberto, pois estar no tempo sig-
nifica que o sentido estd em aberto. Dai que seja preciso situar o
pensamento no tempo para que as coisas que os homens fizeram
ndo sejam apagadas, mas descobertas, recuperadas a irreversibili-
dade e a imprevisibilidade pelo perdao e pela promessa, na relacao
com os outros. Isto € ser plural na teia de relacdes que os seres
humanos estabelecem, entregues a si préprios, iniciando algo de
novo.

www.lusosofia.net
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PRIMEIRA PARTE

PODER E ABISMOS DA MEMORIA

O Valor da memoria

O homem n#o pode pensar a vida humana sem memdria. E porque
temos a capacidade de reter o que aprendemos que lemos um texto,
reconhecemos um amigo, um familiar. Pode falar-se em memoria
colectiva e memoria individual. H4, em ambas, a capacidade para
conservar informagdes, podendo o ser humano tornar presente as
impressdes e as informacgdes do passado. A memdria colectiva
tem em vista preservar a tradicdo e a estabilidade nos varios mo-
mentos da histéria de um povo ou de um individuo “O processo
da memdria no homem faz intervir ndo sé a ordenagdo de vesti-
gios, mas também a releitura desses vestigios™. Vérios dominios
se interessaram pela memoria. Desde a psicologia, psicofisiolo-
gia, neurofisiologia, biologia a psiquiatria e mais recentemente os
dominios da cibernética e da biologia “ [...]enriqueceram conside-
ravelmente, sobretudo metaforicamente e em relagcdo com a me-

4 Enciclopédia EINAUDI, Edicdo Portuguesa (Coordenador responsavel,
Fernando Gil), Imprensa Nacional-Casa da Moeda, volume 1, Lisboa, 1984,
p- 11.

www.lusosofia.net
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méria humana consciente, a nogdo de memdria™. Um aspecto
que também € interessante € o estudo realizado por psicanalistas e
psicélogos acerca das fungdes da memoria além do que pode afec-
tar a memoria: o tempo, as emogdes, 0s sentimentos, vivéncias,
imaginagdo, isto é. A memodria é um processo cognitivo e, por
isso, retém e recupera informagdo. E como um sistema aberto que
adquire, para depois guardar. H4, também, a memoria do individuo
que da o sentimento de identidade pessoal, porque as experiéncias
vividas por cada individuo sdo o nosso patriménio pessoal e que
nos distingue dos outros, tornando-nos unicos, sempre a procura
de referéncias e novas perspectivas.

As sociedades e os individuos tém meméria. Desde sempre que
ha interesse em entender a relacdo entre a memoria e a histéria®.
Parece que a prépria vida institucional pretende construir uma me-
moria redutora, porque silenciadora dos testemunhos e das narrati-
vas contraditérias. No quotidiano do ser humano ha a necessidade
de acumular na memoria, na recordacdo, tendo em vista perpetuar
a memoria de algo. E claro que a sociedade precisa do depositério
da memoria pela palavra, pela narrativa e pela escrita’. Pela escrita
a memoria evolui. A Histodria veicula algo que é seleccionado, po-
dendo ficar desmemoriados, sendo esta desmemoria algo diferente
de esquecimento. Assim, sendo o esquecimento uma condi¢do da
memoria, a desmemoria € um apagar por querer da lembranga, um

5 Idem, p- 13.

6 Idem, pp. 14 a 46.

7 Idem, p. 17: “Poder-se-ia falar para os pafses gregos e romanos de uma
civilizacdo da epigrafia”. Nos templos, nos cemitérios, pracas, avenidas das
cidades ao longo das estradas até “ao mais profundo da montanha, na grande
soliddo”, as inscricdes acumulavam-se e obrigavam o mudo greco-romano a
um esfor¢o extraordindrio de comemoragdo e de perpetuacdo da lembranca.
A pedra, o marmore, servia o mais das vezes de suporte a uma sobrecarga da
memoria. Os “arquivos de pedra” acrescentavam a fungdo de arquivos propria-
mente ditos um cardcter de publicidade insistente, apostando na ostentac¢do e na
durabilidade dessa memoria lapidar™.

www.lusosofia.net
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desinteresse que certos dominios das vivéncias parecem programar.
Porém um paradoxo pode surgir: a obsessao do passado.

Estamos rodeados por exemplos de memdria urbanos, arquivos,
bibliotecas, museus, memoria funerdria, memoria ligada a escrita.
A questdo das comemoracdes pode trazer consigo desmemoria
quanto o passado longinquo ainda que pare¢a procurar uma identi-
dade. No entanto a memoria é uma guerra entre os que nao querem
recordar e os que ndo podem esquecer. E legitima a conquista
histérica da memdria que nao pode esquecer. S6 assim se enriquece
a memoria no sentido de preencher o vazio do tempo. Por isso
devemos guardar a memdria social, funcionando como referéncia
como respeito pelo passado. Nao deixar que a memdria fique no es-
quecimento. Vem a este propdsito lembrar o desafio de P. Ricoeur
a historiografia actual que reanime a memoria declinante. Trata-se
da divida para com as vitimas da historia.

Herddoto construiu uma memoria com o fito de tornar algo sig-
nificante, de fixar o insignificante e o que definha “na expressdo
grega: mnémen poiéisthai [...] 8.

Por que temos a necessidade de guardar a recordagcdo do pas-
sado? Lembremos a fun¢do do mnemon na Grécia®. Platdo, no
Fedro, refere que o deus Theuth transformou a memoria, enfraque-
cendo-a'®. Para os Gregos dos tempos arcaicos a Memoéria é uma
deusa que tem a func@o de lembrar os feitos dos herdis e o poeta
possuido pela memdria é adivinho do passado como do futuro'!.

8 ARENDT, Hannah, Entre o Passado e o Futuro, p- 96.

9 Idem, p. 20: “O aparecimento destes funcionarios da meméria lembra os
fenémenos que ja evocamos: a relagdo com o mito, com a urbanizagdo. [...]
Com o desenvolvimento da escrita estas “memorias vivas” transformam-se em
arquivistas”.

10 PLATAO, Fedro, Edigdes 70, Lisboa, 1997, 274c-275b, pp. 119 a 121:
[...] Theuth comentou: *“ Este € um ramo do conhecimento, 6 rei, que tornara os
Egipcios mais sdbios e de melhor memdria. Estd pois descoberto o remédio da
memoria e da sabedoria”.

I <http://pt.wikipedia.org/wiki/Mnemosine> (consultado em 3/06/2010).

www.lusosofia.net
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Esta deusa inspirava os poetas, sendo a poesia um saber. Assim,
Mnemosyne (Memoria) revelava os segredos do passado ao po-
eta e este inseria-os no mistério do além. Nas doutrinas 6rfico-
pitagoéricas a memoria € o remédio do esquecimento, pelo que o
morto deve alimentar-se da Memoria e nao do rio Letes, rio do
equecimento. Dai que os exercicios da memdria sejam impor-
tantes'?.

Para Platdo a memodria mostra-se como a componente sensivel
da alma onde existe um bloco de cera, metafora do bloco de cera,
que nos possibilita guardar impressoes, quer subsumir-se a expe-
riéncia temporal'®. Em cada individuo o bloco de cera tem pro-
priedades diferentes. Segundo Platdo, Hipias inculcava nos seus
alunos um saber Enciclopédico, por meio de técnicas de rememo-
racdo'?,

Por outro lado, Aristételes ao distinguir a memoria como fa-

12 ARISTOTELES, Retérica, (Introduccién, traduccién y notas por Quintin
Racionero), Editorial Gredos, Madrid, 1990, p. 584: “Y es natural, por cuanto
< la oratoria politica> trata de asuntos futuros, mientras que la forense se ocupa
de hechos pasados, que son susceptibles de conocimiento cientifico hasta para
los adivinos, [...] (él, en efecto, no hacfa sus adivinaciones sobre lo que iba a
ocurrir, sino sobre los hechos pasados que permanecian oscuros)”.

13 PLATON, Théétte, Parménide (Traduction et notes par E. Chambry),
Garnier-Flammarion, Paris, 1967, 191 c-192 a, p.p. 139, 140 : « Socrate —
Suppose donc avec moi, pour le besoin de 1‘argument, qu‘il y a dans nos ames
un bloc de cire, plus grand chez celui-ci, plus petit chez celui-la, d‘une cire plus
pure chez 1‘un, plus impure et plus dure chez 1‘autre, plus molle chez quelques-
uns, et chez d‘autres exactement conditionnée. [...] Disons maintenant que
c‘est un présent de la mere des Muses, Mnémosyne, et que, toutes les fois que
nous voulons nous souvenir de quelque chose que nous avons vu, ou entendu,
on congu nous-mémes, nous tenons ce bloc sous nous sensations et nous con-
ceptions et les y imprimons, comme nous gravons le sceau d‘un anneau, et que
ce qui a été imprimé ainsi, nous nous le rappelons et le savons, tant que 1‘image
reste sur la cire, tandis que ce qui s‘est effacé ou qu‘il a été impossible de graver,
nous 1‘oublions et ne le savons pas ».

14 PLATON, Premiers dialogues, (Traduction, notices et notes par Emile-
Chambry), Paris, 1967, Hippias Mineur/368 a-368 e, p. 74 : « Socrate — [...] et
encore j‘ai oubli¢ ta mnémotechnie en quoi tu penses t‘étre spécialement distin-

www.lusosofia.net
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culdade de conservar o passado'®, de reminiscéncia como facul-
dade de evocar o passado — insere a memaria no tempo.

A necessidade da lembranca

No Antigo Testamento, no Deuteronomio, esta presente o dever
de recordar, uma meméria como um reconhecimento de Yaveth'®.
Memoria como reconhecimento. Memoria da célera. Memoria
de injurias. Promessa da memdria, como convite a peniténcia:
“Lembra-te disso, Jaco; e Israel, que és meu servo! Eu te formei, tu
és meu servo; Israel, tu ndo serds esquecido por mim”'”. Memoria
como lembranca: “E tomando um pao, deu gragas, partiu-o e deu-
lhes dizendo: “Isto € o meu corpo, que € dado por vds. Fazei isto
em memoéria de mim”'®. Aos Corintios, estamos perante um sen-
tido escatoldgico: “Pois todas as vezes que comerdes desse pdo

gué [...]». Ver ainda referéncia a Platdo, Fedro, in <http://www.scielo.br/pdf/%
0D/es/v21n71/a08v2171.pdf> (consultado em 22/6/2010).

'S ARISTOTELES, in <http://classics.mit.edu/Aristotle/memory.html>: “But
when one has scientific knowledge, or perception, apart from the actualizations
of the faculty concerned, he thus ‘remembers’ (that the angles of a triangle are
together equal to two right angles); as to the former, that he learned it, or thought
it out for himself, as to the latter, that he heard, or saw, it, or had some such
sensible experience of it” (consultado em 22 de Junho de 2010).

16 Biblia Sagrada, Editora Vozes, 50.* Edi¢do, Brasil, 2005, pp. 10, 211,
Deuteronéomio, 8,11 : «Toma cuidado para ndo esquecer o SENHOR teu deus,
nem deixar de observar os mandamentos, os decretos e s leis que hoje te pre-
screvo »; 8,14: “[...] entdo o orgulho te suba a cabeca e esquecas o SENHOR teu
Deus, que te libertou do Egipto, lugar de escravidao”; 8,18-19: “Mas lembra-
te que é o SENHOR teu Deus que te dd poder para prosperares, cumprindo a
alianca que jurou a teus pais, como o faz hoje. Mas se te esqueceres do SE-
NHOR e seguires outros deuses, servindo-os e prostrando-te diante deles, eu
vos garanto hoje que com toda a certeza perecereis”.

17 Idem, p. 924, Isafas, 44-21.

18 Idem, p. 1251, Lucas, 21-22.

www.lusosofia.net
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beberdes desse cdlice, anunciareis a morte do Senhor, até que ele
venha'®. A viver a memoéria das palavras de Jesus: “Em tudo vos
dei exemplo, mostrando-vos que é preciso socorrer os necessita-
dos trabalhando assim e recordando as palavras do Senhor Jesus,
que disse: Maior felicidade é dar que receber”. S. Paulo refere:
“Lembra-te de Jesus Cristo, descendente de David, ressuscitado
dentre os mortos, segundo o meu evangelho™?'.

Santo Agostinho apresenta-nos a estrutura da memoria psicold-
gica, no livro X de Confissées**. Agostinho interessa-se pelos pata-
mares da memoria que conduzem “aos vastos paldcios da memdria
(memoria imaginum)”*}. Nestas imensas salas da meméria encon-
tram-se “em recessos e cavernas sem niimero, todas as imagens
recordadas, jd ndo dependentes da percepcdo imediata, mas pron-
tas para se apresentarem assim que o espirito as mande compare-
cer’*. Porém, para além destas imagens que entraram pelos sen-
tidos, existem também realidades e ndo s representagdes de rea-
lidades. Trata-se, assim, de um assentimento da memdoria que nao
basta a Agostinho, mas do “quem” todo que procura “o corpo,
os sentidos, os afectos, a memdria, a inteligéncia, a vontade, o
coracdo... A sua existéncia é toda interrogagdo, donde que a ver-
dade deva ser cordial, existencial, beatiﬁcante”25. Ha em Agosti-

19 Idem, p. 1354, 1Corintios 11-26.

20 Idem, p. 1315, Atos, 20-35.

2l Idem, p. 1402, 2Timéteo, 2-8.

22 AGOSTINHO, Santo, in <http://www.lusosofia.net/textos/rosa_jose_da_ci
sao_extrema_no_maniqueismo_identidade__relacao_confissoes_x.pdf>, p. 29:
“[...] ao mesmo tempo que sublinha os ‘lugares’ fundamentais da topografia
psiquica que Agostinho descreve neste livro. Com efeito, trata-se aqui de uma
teoria (visdo) dos lugares da alma, ou de uma descri¢do fenomenolédgica da
memoria, dos seus processos e conteidos [...] ” (consultado em 8/06/2010).

2 Idem, p. 30. Cf. ARISTOTELES, Confissdes, (Traducdo de Arnaldo do
Espirito Santo, Jodo Beato e Maria Cristina de Castro-Maia de Sousa Pimentel),
Imprensa Nacional-Casa da Moeda, Lisboa, 2001, Livro X, pp. 233 a 261.

2 Ibidem.

2 Ibidem.

www.lusosofia.net
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nho um aspecto interessante da memoria, € a memoria dos afectos.
Esta € natural. Em outro sentido quanto mais o homem conhece,
mais tem consciéncia de quanto desconhece. Ha neste pensador a
necessidade da meméria®®. No entanto algo afecta a meméria: o
esquecimento. Nem abarca a possibilidade da memoria nem se diz
sem ela. Mas que nota ainda Agostinho na memdria?’? Uma sala
imensa que € ele mesmo: “Magna uis est memoriae, nescio quid
horrendum, deus meus, profunda et infinita multiplicitas; et hoc
animus est, et hoc ego ipse sum. quid ergo sum, deus meus? quae
natura sum?”?®. Santo Agostinho também se refere ao sistema de
visdes temporais dizendo que

“[...] hd trés tempos, o presente respeitante das
coisas passadas, o presente respeitante as coisas pre-
sentes, o presente respeitante as coisas futuras. Exis-
tem na minha alma estas trés espécies de tempo e ndo
as vejo em outro lugar: memoria presente respeitante
as coisas passadas, visdo presente respeitante das coi-

26 <http://www.lusosofia.net/textos/rosa_jose_da_cisao_extrema_no_maniqu
eismo_identidade__relacao_confissoes_x.pdf> p.33: “na meméria da memoria
e memoria do esquecimento (memoria memoriae, memoria obliuionis). Efecti-
vamente, “lembro-me de me ter lembrado, assim como, posteriormente, se me
recordar de que agora pude rememorar estas coisas, hei-de recorda-lo certamente
pela forca da memoria”. “Nomeio a memoria e reconheco o que nomeio. E onde
o reconhego sendo na prépria memoéria? Acaso também ela estd presente a si
mesma por meio da sua imagem e ndo por si mesma?” “E, quando nomeio o es-
quecimento e, do mesmo modo, reconhe¢o o que nomeio, como o reconheceria,
se nao me lembrasse dele?”. (consultado em 8/06/2010).

7 Idem, p. 37: “Agostinho experimenta, ou pelo menos exprime, uma espécie
de pauor sacer, horror sagrado ante o poder e o abismo da meméria. “Grande
€ o poder da memoéria, um nio sei qué de horrendo (nescio quid horrendum), 6
meu Deus, uma profunda e infinita multiplicidade; e isto € o espirito, isto sou eu
mesmo”. (consultado em 8/06/2010).

28 Ibidem. (consultado em 8/06/2007).

www.lusosofia.net
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sas presentes, expectagdo presente respeitante as coi-
sas futuras™®.

Desenvolveu-se na Igreja a oragdo pelos mortos. H4 um outro
aspecto em que os Livros memoriais tratam o esquecimento dos
que estavam destinados a ser lembrados. Havia também, para os
indignos o remover da memdria, como alguém que nunca tivesse
existido. Porém, aquele que destruisse a memoria de uma pes-
soa era visto como destruindo essa pessoa. No canon da missa hé
preces que foram introduzidas para lembrar os nomes dos mortos
memordveis e hoje até lembrar os vivos™.

Comemorar faz parte da vida do homem, como nas festas, no
calendario. Este é um facto de que as comemoracdes se multipli-
cam e também a nivel politico. Comemorar o passado através de
varios meios como medalhas, selos, moedas, estatuaria. Acrescem
os monumentos de lembranga, de glérias. Constru¢do de monu-
mentos aos mortos, como por exemplo o0 monumento ao Soldado
Desconhecido. Que representa? A lembranca do anonimato num
caddver sem nome?

Pela fotografia o ser humano também guarda a memdria do
tempo. Na actualidade a memoria electrénica. As investigacdes no
dominio da memdria bioldgica e a importancia do nucleo da célula
onde se encontra a memoria da hereditariedade. Henry Bergson
realca as ligacdes entre memoria e espirito e a par de uma memoria
superficial existe uma memoria profunda que se analisa em termos

29 ARISTOTELES, Confissdes, (Traducdo de Arnaldo do Espirito Santo, Jodo
Beato e Maria Cristina de Castro-Maia de Sousa Pimentel), Imprensa Nacional-
Casa da Moeda, Livro XI, 20.26Lisboa, 2001.

30 <www.santamissa.com.br/temas_interesse/temas.asp ?tema=Morte&id=9&
1d_texto=19>. Sio de referir também os “Libri Vitae” e os “Libri Memorialis”
(consultado em 6/06/2010).

www.lusosofia.net



As Raizes Terrenas do Perddo 15

de progresso’!. E a abertura a narrativa como em Marcel Proust™.

A este proposito as interrogagdes sobre o que € a memoria em An-
dré Breton*® e a Interpretacio dos sonhos de Freud permitem ir ao
mais profundo da memoéria. As Ciéncias Sociais como a Sociolo-
gia, a Antropologia viriam a relacionar a memoria com o tempo
longo, procurando a memdria nas palavras, nos gestos, nos ritu-
ais. Trata-se da necessidade de ndao perder a memdria, os lugares
e os criadores de memorias como a politica, a sociedade, as comu-
nidades, os Estados.

A memodria continua a ser a grande questao da sociedade, das
comunidades, da humanidade. Os individuos e as sociedades de
hoje, dominados pelo medo e pela angustia, ttm na memoria uma
actividade principal pois torna-se importante ndo perder a cons-
ciéncia do seu passado, quer dizer, de si proprios. Torna-se urgente
salvar a memoria, porque € nesta que cresce a historia, para nao es-
quecer o passado tendo em vista o presente € o olhar o futuro. Sem
a tradicdo “ — que seleccione e nomeie, que transmita e preserve,
que indique onde se encontram os tesouros e qual o seu valor —
parece ndo haver nenhuma continuidade consciente no tempo, e
portanto, humanamente falando, nem passado nem futuro, [...]".
A memodria realiza a articulag@o entre o acontecimento vivido nas
mentes, sendo com esta articulacdo que a histdria pode ser contada
segundo Hannah Arendt. Por isso a funcdo da mente € compreen-
der o que aconteceu. Isto porque segundo Faulkner: “o passado
nunca estd morto, ele nem mesmo é passado”34.

31 <http://classiques.uqac.ca/classiques/bergson_henri/matiere_et_memoire/
matiere_et_memoire_av_pr>. (consultado em 6/06/2010).

32 PROUST, Marcel, in <www.page2007.com/news/proust> (consultado em
6/06/2010).

33 BRETON, André, in <www.lume.ufrgs.br/bitstream/handle/10183/20843/0
00720013.pdf?sequence=0> (consultado em 22/6/2010).

3 Idem, p- 37.
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SEGUNDA PARTE

NA PRESENCA DE OUTROS

O significado de estar no tempo

O passado, a ressignificacio do passado, ainda estd em aberto, pois
enquanto estamos no tempo o sentido nunca estd completo. Assim,
“a ignordncia do passado ndo se limita a prejudicar o conheci-
mento do presente; compromete, no presente, a prépria acg¢do™.
O homem nido é imutavel, pois sabemos que o homem mudou e
se transformou. Entre as épocas ha uma relagdo e, por isso, torna-
se importante conhecer o presente para compreender o passado.
E preciso por em questio o conceito de um determinado passado
fechado e de um futuro fechado. As nossas experiéncias vamos
buscar os elementos para reconstituir o passado e abrir o futuro
pois “Isolado, ninguém compreende as coisas sendo por metade,
[.]7.

Hannah Arendt detecta uma lacuna entre o passado e o futuro
dado ter-se feito em pedacos a tradicdo no mundo ocidental “ /... ]

35 BLOCH, Mare, Introdugcdo a Historia, (Tradugdo de Maria Manuela
Miguel e Rui Grécio), Publica¢des Europa-América, 3.* Edicdo, Mira-Sintra,
1976, p. 40.

36 Idem, p. 46.
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com a irrupgdo do surto totalitdrio [...]”*".A este aspecto nio é
alheio o pensamento hegeliano de que o real € racional e vice-versa
que teria como resposta a preocupag¢do com o humano, retomando
a tradi¢do. A tradi¢cdo perdeu-se, pois como pode a memoria reter
algo sem sentido? A mente dos homens ndo fixou o que fazer sem
histdria para contar, pois como diz Tocqueville “Desde que o pas-
sado deixou de langar a sua luz sobre o futuro, a mente do homem
vagueia nas trevas’™8. O passado deixava de lancar luz sobre o fu-
turo. O conhecimento do passado € algo em progresso, pelo que é
preciso revelar o mais profundo da mente. O passado ainda estd em
aberto. Enquanto estamos no tempo o sentido ainda estd em aberto,
nunca estd completo. Dai que o homem precise de fazer as pazes
com o mundo. Mas como? Pela ac¢ido que leva ao pensamento
situando-se este no tempo para que nao se apaguem as coisas que
os homens fizeram. Que significam “passado” e “futuro”? Um
peso? Nao, um movimento para a frente e para o passado, porque
“Do ponto de vista do homem, que vive sempre no intervalo entre
o passado e o futuro, o tempo ndo é continuo, [...] ”*°. Porém o
homem situa-se no tempo e, por isso, 0 tempo mostra-se como pas-
sado, presente e futuro. Aqui hd uma novidade: o homem situa-se
num tempo humano com passado e futuro ndo em termos abstrac-
tos, mas enquanto ser aqui, no real em descoberta. Como vive o
homem neste espaco? Pela experiéncia.

Hannah Arendt aponta para a forma como o homem se salva
em algo fora das suas acg¢des, seja na mundanidade, seja por meio
da significacio*®. No entanto, na ac¢do de se desfazer o que se fez
€ que escapamos ao dominio imediato, sendo a solucdo para a irre-

37 ARENDT, Hannah, Entre o Passado e o Futuro, p.10.

3 Idem, p. 32.

39 Idem, p. 37.

40 ARENDT, Hannah, A Condi¢do Humana, (Tradug¢do de Roberto Raposo),
Reldgio D’Agua Editores, Lisboa, 2001, p. 288: “Em cada um destes casos, o
que redime o homem [...] € algo inteiramente diferente, é algo que vem de fora,
nio do homem, por certo, mas de cada uma das suas respectivas actividades”.
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versibilidade a faculdade do perddo. A unica maneira de resolver a
irreversibilidade € perdoar. Fazer promessas, para a questdao da im-
previsibilidade. Pelo perdao desfaz-se o que esté fechado, a culpa.
Pela promessa cria-se o futuro, ilhas de seguranga. Por isso, a
nossa identidade é dada mais por um projecto. Deste modo, se
a nossa ac¢ao fosse sempre um peso, como poderiamos fazer qual-
quer coisa? O futuro parecer ser um peso excessivo, como se dar
um passo fosse uma tragédia. As promessas estabelecem quem
somos. No entanto, tanto o perddo como a promessa dependem
dos outros. NOs podemos prometer e ser fiéis as nossas promessas.
No préprio acto de prometer, me comprometo. Quer dizer, perdao
e promessa dependem da pluralidade, ou seja, é preciso passar a
ac¢do, é preciso o espago do outro, alteridade*!. O importante na
perspectiva de Hannah Arendt € ser bom sem se dar conta disso,
sem se sair do paraiso. Trata-se de que a forca de ser humano €
inerente a relacdo com os outros, a capacidade de agir.

Ha na perspectiva apresentada por Hannah Arendt o caminho
que deve partir da relacdo para a identidade. A autora usa Je-
sus como exemplo do descobridor do perdao no dominio das re-
lacdes humanas, que enraiza na tradi¢do, como ponto de partida
de experiéncias auténticas. O perddo provém de uma ordem de
experiéncias politicas fundamentais esquecidas: encontrar em Je-
sus um homem que sonhou um reino onde o poder de perdoar vem
da relacdo entre os homens. Assim, seguir a Igreja seria viver pela
negativa, pois ndo € Deus que perdoa, mas o homem. Jesus é o
mensageiro secular, laico pois tinha vontade em mudar o mundo
como os homens de ac¢io*?. Jesus é como um fundador, homem
divino.

(Daqui em diante citamos a obra da seguinte maneira: ARENDT, Hannah, A
Condi¢cdo Humana, p. X).

41 Idem, p. 290: “Por outro lado, o c6digo moral inferido das faculdades de
perdoar e de prometer baseia-se em experiéncias que ninguém pode ter consigo
mesmo e que, pelo contrério, se baseiam inteiramente na presenga de outros”.

42 ARENDT, Hannah, A Vida do Espirito, (Traducdo Jodo C. S. Duarte), vo-
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Distinguindo o crime e o mal intencional do pecado, Hannah
Arendt direcciona-se para o caricter quotidiano do pecado como
estabelecendo lacos, precisando da ac¢do de desligar por meio do
perdao relativamente aos actos praticados na ignorancia, possibili-
tando o decurso da vida. Na medida em que os homens se perdoam,
s6 assim sdo seres livres no sentido em que possuem o poder de
comegar sempre, perdoando. Na expressao “perdoar os vencidos”
estd patente o resquicio de que no perddo se encontra o que & pre-
ciso para corrigir os danos provenientes da accdo que nao podiam
ser evitados.

O mal que se fez ndo se pode apagar, mas sim perdoar. Por
isso, se ndo fossemos libertados, desobrigados do que fizemos, a
nossa ac¢do estaria circunscrita a um acto irrecuperdvel, de ndo
repor o antigo estado de coisas. Isso faria de nés “ [...] para
sempre as vitimas das suas consequéncias [...] ~* pois ndo se
desfazia o que tinha sido feito. Porém, “Las personas son seres
que pueden prometer. Eso significa que pueden estabelecer una
vinculacion con otras personas que fundamenta la esperanza y el
derecho de la persona a la que se hace la promesa a que se cumpla
lo prometido™*. Se ndo féssemos perdoados estaria destruida a
personalidade humana e a nossa capacidade de agir, colocando-se
em causa a conservacdo da nossa identidade, autonomia. Em con-
sequéncia, caminhariamos desamparados e sem rumo “nas trevas
do coragdo de cada homem, enredados nas suas contradicoes e
equivocos”. Hannah Arendt considera as ac¢des humanas irre-
versiveis e imprevisiveis, dai que a soluc¢do para esses problemas
esteja na faculdade de prometer e cumprir promessas, considerando

lume II — querer, Instituto Piaget, Lisboa, 2000, p. 223. (Daqui em diante cita-
mos a obra da seguinte maneira: ARENDT, Hannah, A Vida do Espirito, p. X).

43 ARENDT, Hannah, A Condi¢do Humana, p. 290.

44 SPAEMANN, Robert, Personas, (Traduccién y estudio introductorio José
Luis del Barco), Ediciones Universidad de Navarra, S.A., Pamplona, 2000, p.
213.

4 ARENDT, Hannah, A Condi¢cdo Humana, p. 289.
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mesmo que em oposi¢cdo ao perddo que sempre foi visto como ir-
realista na esfera ptiblica a promessa ilumina aquela esfera porque
a presenca dos outros sela a identidade entre prometedor e o que
desobriga. Ou seja, tanto a faculdade de perdoar como a de fazer
promessas provém da pluralidade, porque o perddo e a promessa
s6 tém realidade na presenca de outros.

Dado existir uma reciprocidade entre aquelas faculdades e a
condi¢c@o humana plural, a sua fungdo € a de orientacdo na politica.
Porém, esta fun¢do nada tem a ver com a prescri¢do da moral. As-
sim, pelo perddo e pela promessa estdo presentes experi€éncias que
precisam da presenca de outros. Por isso, a grandeza e as espécies
do perddo e da promessa que cada um recebe, adscrevem outras
tantas formas de perdao para si e de promessas para cumprir. H4
um aspecto a realcar, pois a oposi¢ao contra os processos de ac¢ao
produz o seu efeito no dominio da pluralidade, dos assuntos hu-
manos. A ciéncia e a técnica com o seu poder fizeram surgir de
modo ndo real “ [...] a irreversibilidade assim como a imprevisi-
bilidade humanas no reino da natureza, onde ndo hd remédio para
desfazer o que foi feito”*®. O poder do Homem mostra-se na sua
capacidade de agir, podendo subverter e destruir essa mesma ac¢ao
enquanto “ [...] condi¢des nas quais a vida lhe foi dada™"'.

Jesus teve a experiéncia de algo novo*®. Também homens pos-
teriormente, na Idade Moderna, tentaram ultrapassar a tradi¢do no
sentido de responder a falta de fé ndo s6 em Deus bem como na
razdo trazendo a davida as crencgas. O ponto de vista de Jesus era
afirmar que nio é somente Deus que tem o poder de perdoar® e que
este poder se origina entre os homens, sendo esta a razdo do perdao

4 ARENDT, Hannah, A Condi¢cdo Humana, pp. 290-291.

47 Ibidem.

48 Biblia Sagrada, Editora Vozes Lda., Edi¢do 50, 2005, Mt 23,1-36, pp. 1184
e 1185.

¥ Idem, Mt 9, 4-6, pp. 1166-1167: * [...] Pois bem, para que saibais que
o Filho do homem tem na terra poder de perdoar os pecados — disse entdo ao
paralitico: Levanta-te, pega o teu leito e vai para casa”.
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que podem ter de Deus. E 0 homem no seu intimo que deve perdoar
e, ao fazer isto, Deus também perdoa® “Porque, se perdoardes as
ofensas dos outros, vosso Pai celeste também vos perdoard. Mas,
se ndo perdoardes aos outros, vosso Pai também ndo vos perdoard
as ofensas”'. E um poder de perdoar com raizes terrenas, essen-
cialmente humano. Deus perdoa-nos assim como nés perdoamos
aos outros. Trata-se do dever de perdoar’> que ndo se aplica ao
“crime e ao mal intencional”. Neste aspecto Hanna Arendt realca
a raridade destes relativamente as boas accoes.

Qual a razio do pecado? E resultado das nossas relacdes numa
teia de relagdes estabelecidas pela ac¢do. Por isso, o perdao é
necessdrio para desobrigar os homens a fim de que a vida continue,
quando fazem algo sem isso saberem. Os homens libertando-se
uns aos outros afirmam-se como sujeitos senhores da acc¢ao, pois
mostram uma disposi¢do para mudar de ideias, originar algo novo.
Por isso o perddo faz com que os intervenientes fiquem na teia do
processo, permitindo uma reac¢do como algo novo. Neste caso de
ac¢do o perddo pode actuar de modo inesperado. E algo impre-
visto que age de novo sem condicionamento pelo acto que lhe deu
origem.

Para Hannah Arendt a punicao surge como opc¢ao relativamente
ao perddo, pois hd um objectivo em ambos: colocar fim em algo
que poderia continuar sem limites. Denota-se o facto de os homens
poderem ndo ter perddo para algo que ndo pode ser punido, do
mesmo modo que ndo podem punir o que € imperdodvel. Trata-
se do “mal radical” que pode surgir no dominio publico. O que
€ que causa o mal? Apesar das variacdes a origem do mal, Han-
nah Arendt considera que “O mal, de maneira nenhuma ndo muito
diferente da liberdade, parece pertencer aquelas “coisas acerca

0 Idem, Mt 18, 35, pp. 1179-1180: “Assim também fard convosco meu Pai
celeste, se cada um de vés ndo perdoar seu irmao de todo o coragdo”.

1 Idem, Mt 6, 14-15, p. 1164.

52 Idem, Lc 17, 3-4, p- 1245: “[...] Se pecar contra ti sete vezes num dia e
sete vezes vier procurar-te, dizendo: “Estou arrependido”, tu perdoards”.
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das quais o homem mais culto e mais engenhoso ndo pode saber
quase nada™>.

Retornando ao aspecto de o homem destruir e fazer, hd que ver
a ligacdo entre perdoar e agir com destruir e fazer pois no perdao
ha a circunstancia de que a ac¢do de desfazer o que foi feito parece
ter o cardcter de manifestacao inerente ao que € feito, porque o
proprio perdado e a relagdo por ele firmada forma um tema pessoal,
no sentido de relacional em que o que foi realizado é perdoado
a quem o realizou. E o poder do amor para perdoar os pecados
devido ao seu poder de manifestacdo clara sem igual. Assim, o
amor destr6i o que medeia entre 0 nds € os outros. Se colocar
em paralelo o amor e o respeito, para Hannah Arendt “o respeito
é uma espécie de “amizade” sem intimidade ou proximidade de
[...]>*, o respeito é a consideracdo pela pessoa e € suficiente para
que se lhe perdoe o mal feito. Porém, ninguém pode perdoar-se
a si mesmo pois a semelhanca da accdo e do discurso, no perdao
também dependemos dos outros.

Um ser capaz de accao

A forca de prometer estd presente no sistema legal de acordos e
tratados. Ao contactarmos com a imprevisibilidade do acto de
prometer, € notdrio que o que se pode prometer sdo accdes, porque
estas estdo impregnadas de vontade. E isto, porque os homens nao
tém a certeza do que podem vir a ser nem isso pode ser, nao po-
dendo mesmo garantir o que serdo no futuro. O facto de 0 homem
nio poder contar consigo préprio nem confiar de modo absoluto
em si mesmo mostra o peso da responsabilidade. Este é o resul-

53 ARENDT, Hannah, A Vida do Espirito, p. 41.
3% ARENDT, Hannah, A Condi¢cdo Humana, pp. 295.
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tado de ser plural, pela teia de relacdes que os homens estabelecem
uns com o0s outros.

Mas que significa prometer? Que tipo de poder é?

O poder de prometer é uma alternativa, um limite que estabiliza
a imprevisibilidade e a criatividade na accao, isto é, “ [...] a tinica
alternativa a uma supremacia baseada no dominio de si mesmo
e no governo de outros™>. Por isso, é importante na interac¢do
humana a existéncia da liberdade, dos homens serem uns com os
outros. Deste modo os acordos sdao importantes na interac¢ao hu-
mana. Neste sentido os contratos sao como mundo imenso, onde
podem surgir lugares com sentido de futuro, como uma constru¢do
de referentes de firmeza. E que quando as pessoas ndo agem em
relacdo, deixando de estar unidas, as promessas deixam de ser lu-
gares de certeza. E porque os homens estio unidos que surge
o poder, pois existe um acordo no momento em que obriga os
homens mutuamente pela promessa. As comunidades politicas sao
resultado da acg¢do, da vida activa, num agir conjunto baseado na
associacdo entre os homens no espaco publico. Trata-se de uma
soberania de um grupo de pessoas. E uma superioridade que deriva
de uma capacidade: previsao do futuro, para dispor dele como se
este fosse o presente. Dai a diferenca entre soberania e mestria.

Perdoar e ser perdoado, fazer promessas e cumpri-las sdo, se-
gundo Hannah Arendt “os #inicos preceitos morais que ndo sdo
aplicados a ac¢do a partir de fora [...] fora do alcance da propria
accd@o™®. Surgem de sermos uns com os outros pela ac¢io e o
discurso. Perdoar e intervir no quotidiano pela ac¢do, significa es-
tarmos entregues a nds proprios, iniciando algo novo, como num
nascer para comecar. S6 o exercicio da accdo pode conceder fé aos
assuntos humanos. Trata-se de focar no poder de crer da pessoa,
na esperanga expressa na propria capacidade para comecar visivel
na natalidade, quer dizer, no facto de novos homens aparecerem no

35 ARENDT, Hannah, A Condicdo Humana, pp. 296.
56 ARENDT, Hannah, A Condi¢do Humana, p. 298.
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mundo pelo nascimento. Para reeditar a vida. No entanto, pode o
homem estar seguro do seu futuro? Como vimos a ac¢do humana
anda ligada a pluralidade da ac¢@ao humana, pois “ [...] repousa no
facto da natalidade, por meio do qual o mundo humano é constan-
temente invadido por estrangeiros, recém-chegados cujas acgoes e
reagoes ndo podem ser previstas por aqueles que nele jd se encon-
tram e que dentro em breve irdo deixd-lo™". Quer isto dizer, onde
quer que o homem exista af sdo iniciados processos como algo que
resulta da ac¢do do homem. Ou de um ser capaz de accao? Isto
na linha do homem moderno. Esta nisto, para Hannah Arendt, a
solucdo para o problema da imprevisibilidade: prometer e cumprir
promessas. Porém, a propria autora tem consciéncia de um certo
impasse, pois 0 argumento parece querer significar que pelo nasci-
mento estamos condenados a liberdade ou se pode eximir a respon-
sabilidade®® pois a capacidade para agir prépria do homem pode ser
fonte de perigos mas também de magnanimidade.

57 ARENDT, Hannah, A Vida do Espirito, p. 92.
58 ARENDT, Hannah, A Condi¢do Humana, p. 233.
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CONCLUSAO

O individuo tem, como vimos, a capacidade para reter informacdes,
aquilo a que se chama memdria. E importante ndo descurarmos o
interesse pela memoéria bem como pelo esquecimento pois com o
tempo a memoria fica corroida, como que se desfia sendo, as vezes,
dificil reconstituir os bocados que nos parecem incertos. Apesar
deste aspecto € também verdade que o ser humano recorda com
nitidez acontecimentos passados.

Freud preocupou-se com o estudo do esquecimento, realcando
que o individuo esqueceria recordagdes dolorosas, traumatizantes
sendo reprimidas na zona inconsciente do psiquismo.

Na linha de Hannah Arendt pode acontecer que haja uma que-
bra entre o passado e o futuro, manifestando-se num fecho do
acesso aos acontecimentos do passado, numa espécie de esque-
cimento dos mesmos. Porém, a autora defende que o passado pode
ser importante para o presente se a memoria o usar, pois pela re-
cuperacdo do passado pode-se garantir um sentido para o presente,
porque recordar € reconstruir pois

“Tudo se tornou perecivel, excepto talvez o cora-
cdo humano; a imortalidade ndo mais é o meio em que
se movem os mortais, mas refugiou-se, desabrigada
no coragdo mesmo da mortalidade; coisas imortais,
obras e feitos, eventos e até palavras, embora ainda
possam os homens ser capazes de externalizar e como
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que reificar a recordacdo em seus coragoes, perderam

seu abrigo no mundo; [...]"°.

A semelhanca da tarefa do poeta e do historiador gregos deve-
mos fazer permanecer algo na recordag@o, pois a memdria como
que nos restitui os dados da experi€éncia mais ou menos intactos,
porque sem memoria perde-se a vida anterior e interior, pois sem a
referéncia do passado morrem os afectos e os lagos do sentimento.
E assim, porque um dia compreendemos a importincia que teve
para nés um determinado local, as vistas que o olhar alcangava, as
flores, o cheiro. Lembramo-nos do pai, da mae, dos filhos, das pes-
soas que passaram nas nossas vidas. Recordamos as ac¢des feitas
no passado, o mal possivelmente realizado.

Nao sendo facil descodificar os textos de Hannah Arendt ha,
porém, algo que se nota: a crise no mundo contemporaneo. Para
esta crise contribuiu a destruicdo da tradicdo, como se vé na obra
da autora “Entre o Passado e o Futuro”. Hannah Arendt, na sua
qualidade de judia, faz lembrar os emigrantes na forma despro-
tegida com que vivem. Qual a razdo de fluxo de tantas pessoas
de pais para pais? Expulsdes? Perda da nacionalidade? Ou falta
de possibilidade do seu pais dar direitos minimos as pessoas ou
poderem garantir as necessidades bésicas ou oferta de emprego.
O estrangeiro é muitas vezes visto como perturbador da paz in-
terna dos paises acolhedores. Porém, qual é a maneira para solu-
cionar o que se fez, desfazer o que se fez? S6 pelo perdao e pela
promessa, pelos acordos e tratados, se podem criar pontos firmes
para configurar o futuro nas relacdes entre os homens. Uma nova
maneira de pensar a verdade, sendo necessdrio lancgar luzes sobre
o futuro para se evitar a segregacdo politica, cultural e de género,
ajudando solidariamente todos os que foram obrigados a deixar a
sua terra de origem. E por isso que uma accio depois de realizada
ndo € previsivel quanto ao seu fim, sendo antes um meio para solu-

5 ARENDT, Hannah, Entre o Passado e o Futuro, p- 73.
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cionar tensdes por danos causados. E urgente ultrapassar a dico-
tomia “nds’-“eles” relativamente, por exemplo, aos estrangeiros,
pois trata-se de um fenémeno politico. O importante € a capaci-
dade para comecar, dado que o homem “ [...] é livre porque é um
comego |[... J%0. Por isso, o nascimento de cada homem é a confir-
macao de que continuard vivo depois de morrer. Esta capacidade
€ o que permanece nas épocas de crise, inspirando os homens na
teia de relacdes que tecem entre si como criando “milagres” na lin-
guagem corrente. No entanto o cardcter miraculoso estd presente
na vida quotidiana. Nao se trata de uma supersticdo mas na vida
terrena dos homens, “na dimensdo humana, conhecemos o autor
dos “milagres”®. O homem.

80 Idem, p- 216.
! Idem, p- 220.
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