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INTRODUCAO

1. O pretexto

O porfiado e Dbenfazejo convivio, paragrafo a
pardgrafo, linha a 1linha, gquase palavra a palavra, com O
texto aristotélico da Politica teve o conddo de me ter
colocado de sobreaviso face a dois equivocos que ainda
permanecem enraizados na auto-interpretacdo da cultura
ocidental relativamente a aura quase sagrada, para néo
dizer divinizada, que envolve a figura do revolucionéario
moderno: por um lado, face ao pressuposto de que o acto
revolucionario representa, na sua expressdo prometaica, um
desafio trédgico a (des)ordem instituida; por outro lado,
face a convicgdo de que a gesta revoluciondria consuma, no
seu gesto messidnico®, uma expectativa escatoldégica em
ordem a instauracdo de um paraiso na terra.

A solucdo revolucionédria adquire ndo sé um pretenso
caracter de universalidade, na medida em que deve percorrer
de modo transversal todas as esferas da vida social, como
também um estatuto demitrgico, na medida em que deve
instaurar um novo sentido para a velha (des)ordem vigente.
Grande ©parte - ©para ndo dizer todas - das epopeias
revolucionadrias modernas e contemporéneas, nada mais
representam do que simulacros da mitica luta ancestral
contra a fobia da desordem.? O rito sagrado e inaugural de
cravar uma haste no ventre da terra, a partir do qual as
sociedades arcaicas instituiam o centro de gravidade da
vida comunitédria, perdura de certo modo na aspiracéo
revolucionadria de dominio ndo de um caos ontogénico, mas de
um caos inscrito no abismo das pulsdes sociais e politicas.
Assinalar o umbigo do mundo, a partir do qual se delimitam
as fronteiras dos novos aredpagos e se acertam os ponteiros
pelo reldbgio dos novos tempos, suscita na liturgia
revoluciondria a mesma primordial e taumatirgica demanda
das sociedades miticas pela ordem.?

Cf. a propdsito a sugestiva colectdnea de estudos MESSIANISMES REVOLUTIONNAIRES DU TIERS
MONDE, Wilhelm MUHLMANN (org.), Gallimard, Paris (1968).

A proposito da matriz mitolégica que pervade o fendmeno revolucionario, cf. o interessante estudo de
SARTI Sergio, Mito e rivoluzione, Paideia, Brescia (1969).

Cf. MUCCHIELLI Roger, Le mythe de la cité idéale, PUF, Paris (1960), sobretudo o cap. V “La
révolution”: pp. 147-170.



2. 0 texto

Ora, a licdo aristotélica resiste a uma concepgédo
ex machina do acto revoluciondrio, a maneira de um fendmeno
que surge “de fora” para resolver um impasse, um dilema ou
uma aporia da vida politica: pelo contrario, situa-se no
estofo compactado de tensdes e aspiracgdes da propria
experiéncia humana. Essa experiéncia humana é
estruturalmente comunitaria, o que significa que todos os
actos da existéncia social, incluindo o fatum e o factum
revolucionadrios, se inscrevem num processo de amplificacédo
da realidade da consciéncia politica ou, se quisermos, da
consciéncia da realidade politica.

O mistério do fendmeno revoluciondrio apenas pode
ser esclarecido na dimensdo noética de uma filosofia
politica, isto é de uma reflexdo que nos dé conta das

constantes simbdlicas, conceptuais e trancendentes da
experiéncia humana em comunidade, se ndo nos Qguisermos
enredar nos meandros gnbésticos, imanentistas, e

relativistas da experiéncia politica da consciéncia.® O
sentido da presente investigacdo decorre precisamente da
intencéo de situar esse “mistério” humano numa
fenomenologia da experiéncia concreta, focalizando-o de
modo  hermenéutico, jJ& ndo a partir da perspectiva
positivista dos modelos interpretativos e operativos da
psico-sociologia (mediante uma dissecagem das motivacgdes,
intencdes, circunstdncias e consequéncias das facanhas
revoluciondrias), mas no escopo de uma reflexdo filosdfica
abrangente e fundamentadora.® Nesse sentido, nada melhor,
outrossim, do que a Politica de Aristdteles para nos
introduzir no escopo desse intuito filoséfico.

O designio hermenéutico de Aristdteles radica numa
questdo fundamental: se as cidades possuem, como entende o
autor da Politica, um caracter quase substancial, porque se
alteram os regimes politicos? O pensamento politico do
Estagirita afigura-se adequado para responder a esta
questdo por duas razdes: em primeiro lugar, porque a
filosofia aristotélica se move no interior de uma
hermenéutica do viver humano em comunidade, cuja expressao
maxima culmina na experiéncia de cidadania; em segundo
lugar, porque a Politica aristotélica nos fornece uma
fenomenologia integral do acto revolucionario, entendido
quer ao nivel da alteracéo orgénica dos regimes

Nog¢des que constituem o fio condutor de 4 Nova Ciéncia Politica de Eric Voegelin, um dos mais
esclarecidos filosofos politicos da actualidade: cf. VOEGELIN Eric, The New Science of Politics: an
introduction, The University of Chicago Press, Chicago-London (1952).

Cf. HISTOIRE DES REVOLUTIONS: DE CROMWELL A FRANC, Louis MANDIN et al., Gallimard
(1938); JOHNSON Chalmers, Revolutionary change, University of London Press, London (1970);
ELLUL Jacques, Autopsia de la révolution, Calmann-Lévy, Paris (1969); BAECHER Jean, Les
phénomenes révolutionnaires, PUF, Paris (1970).



instituidos, quer ao nivel da desarticulacdo nomotética dos
aparatos constitucionais vigentes.

3. O contexto

Dois principios servem, por conseguinte, de moldura
critica para enquadrar a analise aristotélica das
revolugdes: por um lado, o principio biolégico, a partir do
qual a analogia com o corpo humano vinca o estatuto
orgédnico da polis e o estado clinico da correlativa
experiéncia de cidadania; por outro lado, o @principio
histérico, cuja relevidncia hermenéutica se espelha na
abertura da consciéncia humana a uma realidade “a fazer-se”
(in fieri): a falta de um conceito melhor, poderiamos
designar esse caréacter processual de sinebético (do grego
symbainein: acontecer, ocorrer, suceder), esperando desde
j& que o neologismo sugerido sirva mais para esclarecer do
que para confundir.

Ordem e histéria, eils oS dois hemisférios
hermenéuticos onde a presente investigacdo tenta fixar, por
um lado, os meandros da andlise do fendmeno das revolucdes,
e vislumbrar, por outro lado, os tracos intemporais do
magistério politico de Aristdteles, bem patente na
capacidade de interpelar e equacionar as grandes constantes
da experiéncia humana em comunidade politica, de gque o acto
revoluciondrio parece ser expressdo evocativa e néo
propriamente fundamento instaurador.

Para concluir, apenas uma chamada de atencdo de
ordem metodoldgica: por uma gquestdo de economia textual,
apenas serdo mencionadas em nota de rodapé as citagdes no
original grego relativas aos excertos do tratado da
Politica, visto que a presente investigacdo seréd focalizada
no pensamento politico de Aristédteles. Em todo o caso, sera
sempre da nossa responsabilidade a traducdo portuguesa dos
passos citados das restantes tratados de Aristdteles, assim
como de outros cléssicos greco-latinos mencionados.



I.° PARTE

A POLITICA DE ARISTOTELES



Capitulo 1

Identidade e espiritualidade em
crise na polis grega do séc. V
a.C.

Sabemos quanto a vida social grega dependeu do
modelo simbdélico e existencial que articulava o modo de
viver na polis®. Na verdade, tendo emergido como vencedora
da contenda das Guerras Médicas face ao potentado persa,
Atenas procurou tirar dividendos civicos da vitédria
militar, procurando a todo transe estender a Grécia inteira
um novo viver “democratico”, mesmo que, a partida, esse
modus vivendi excluisse do pleno exercicio dos direitos e
deveres civicos vastas franjas sociais da populacdo, tais
como mulheres e escravos.’ Contudo, o choque das Guerras
Médicas provocou nao apenas um rude golpe nesse
proselitismo democratico, mas também fracturas no tecido da
sociedade grega, que a Guerra do Peloponeso se encarregou
mals tarde de expor na sua mais crua realidade.

O ano 404 a.C. determinou a derrota de Atenas e a
vitéria de Esparta como desfecho da Guerra do Peloponeso,
conflito que <colocou a prova a resisténcia militar,
econdmica e civica destas duas hegemonias helénicas. Muitos
viram no desfecho vitorioso de Esparta, pouco lisonjeiro
para o brio civilizacional ateniense, o triunfo de uma
concepcdo politica orientada para a disciplina, o poderio
militar e o culto da autoridade, que os proéprios atenienses
ndo raro enalteciam e invejavam. Contudo, o conflito ditou
algo mais do que uma cidade vencedora e uma cidade
derrotada. O revés militar de Atenas acudiréd, se ndo aos
olhos de todos, pelo menos aos espiritos mais atentos e
esclarecidos, como sintoma terminal de um processo, Cujo
desfecho hé& muito se anunciava: a crise da polis no seu
formato histdrico-existencial, cuja unidade e aparente
indissolubilidade haviam sido Jj& postas em causa meio

Cf. os interessantes estudos de GLOTZ Gustave, La cité grecque. Le dévellopment des instutitions,
Paris: Edition Albin Michel, 1976; ¢ COULANGES Fustel de, La cité antique, Hachette, Paris (s.d.).

A propésito dos “limites” da vivéncia democratica na Grécia, cf. HISTOIRE GENERALE DES
CIVILISATIONS. L’ Orient et la Grece Antique (Vol. III), AYMARD André, AUBOYER Jeannine,
CROUZET Maurice (organ.rs), Paris (1967), sobretudo os capitulos “Les limites de 1’ idée démocratique
grecque”’(pp. 317-318), e “La démocratie: apparences et réalités” (pp. 394-396). Para uma analise mais
pormenorizada dos limites da estrutura democratica ateniense, cf. os sugestivos estudos de MOSSE
Claude, La fin de la démocratie athénienne, Paris (1962); RODRIGUEZ ADRADOS F., La democracia
ateniense, Madrid (1975); ROMILLY 1J. de, Problemes de la démocratie grecque, Paris (1975).



século antes, ao cair do pano sobre o conflito das Guerras
Médicas. Ora, ¢é precisamente esse modelo de articulacéo
humana que Aristdételes tem em mente quando redige a
Politica. Quais as etapas dessa crise?

Apesar de cultivar uma relativa autarcia politica e

econdmica (com recursos limitado e dinamismos
institucionais proéprios), cada cidade-estado grega vivia
numa unidade suprapolitica, de indole civilizacional - a

Hélade. E a conviccdo na superioridade desta comunidade
superior com uma cultura articulada numa lingua comum,
crencas enraizadas numa religido politeista partilhada por
todos, habitos comunitdrios fortalecidos pela pratica dos
jogos publicos, e o brio sempre nutrido com o desdém pelos
barbaros, que atinge o paroxismo no tragico epilogo das
Guerras Médicas.

O que tornou inéditas as Guerras Médicas nédo foi a
alteracdo dos pressupostos simbdélicos e das coordenadas
institucionais em que assentava a existéncia grega. O que
para ©0s Jgregos se Jjogava no epicentro do litigio,
transcendendo o) espectro politicamente ultrajante e
socialmente dramdtico da derrota, foi algo de mais decisivo
e perturbador: o confronto do mundo helénico com o mundo
persa. A maioria dos gregos acreditava que o mundo helénico
era uno e Unico, como sistema de crencas e costumes e como
comunidade de partilha linguistica de simbolos e
sentimentos. Alids ¢é para sublinhar o carécter crucial
dessa partilha, que Aristdételes refere no cap. 2 do livro I
da Politica:

«a natureza, conforme dizemos, ndo faz nada ao
desbarato: sé o homem, de entre todos os animais,
possui a palavra. Assim, enquanto a voz indica prazer
ou sofrimento, sendo também, nesse sentido, atributo
dos outros animais (cuja natureza também atinge
sensagdes de dor e de prazer e é capaz de as indicar),
o discurso, por outro lado, serve para tornar claro o
util e o prejudicial e, por conseguinte, o justo e o
injusto. E que, perante os outros animais, o homem tem
as suas peculiaridades: sé ele sente o bem e o mal, o
justo e o injusto, e é a comunidade destes sentimentos
que produz a familia e a cidade».®

Ora, o confronto de dois mundos, com distintas
partilhas simbdlicas e axioldgicas, com teologias,
antropologias e cosmologias préprias, ndo abala apenas a
autoestima étnica do grego; introduz também a experiéncia
perturbadora da escolha civica e da decisdo politica, da

&g dapéy, udn ) pboig Tolel: Adyov 8¢ pdvov dvbpwmog Exel T {dwv: f pév odv
dwvn Tov Aurnpov kol hidEog EoTl onuetoy, 3d kal tolg dAlolg Lrdpy el {dorg (LEXPL
yap tovtov f dhoig abt@ry EANAVEE, ToU Exew aloOnow Avrnpod kol hdéog kol
Tavta onuaivel &AAAAOLS), b d& Abyog ERL T@ dnAovy EoTL TO SULPEPOY KOl
70 BAaBepbY, Dote kol 1O dlkatov kol T ddikor: TouTo Yap Tpdg Tl AAAA Lol
Totg &vlpdmolg 1d1ov, 1O pbvov dyafod kol kakob kol dikaiov kol ddikov kai
TV dAAov alctnow &xew ) 8¢ to0TwY koLvwvio Tolel olkioy kol mwOALY
(ARISTOTELES, Politica, 1, 2, 1253 a 9-18).



qual sb6 pode emergir por eleicdo positiva dos valores que
estruturam simbolicamente a existéncia humana na polis. Nem
sequer estd em causa que o grego duvide do seu mundo, ou
suspenda sine die o seu sistema de crencas e costumes: pode
preferi-lo logo a partida, mas doravante terd sempre que
escolhé-lo, optar e decidir por ele.

Por outro lado, o conflito militar com o sistema
civilizacional persa conduziu ao refinamento politico da
diplomacia e ao apuramento da administracdao dos recursos
técnicos e humanos, com inusitada intensidade e preméncia,
a que ndo escapou sequer a esfera religiosa.’

Mas a progressiva desarticulacdao do modelo da
cidade-estado, que Aristodoteles tenta reabilitar na
Politica, n&o se prende apenas com O plano meramente
exterior de doils sistemas civilizacionais em rota de
colis&o. Decorre também de uma desordem social interna, por
um lado, e de uma crise de identidade interior, por outro.
Em termos sociais, uma das causas que provocam a alteracao
da estrutura social e da organizacdo politica gregas,
decorre por exemplo da criacdo de uma esquadra naval,
proposta por Temistocles: a inclus&o na armada helénica de
uma tripulacdo numerosa e cosmopolita propiciard mais tarde
a proliferacdo de uma massa heterogénea e turbulenta de
individuos, até ent&o pouco ou nada sensibilizados para o
desempenho dos direitos e deveres civicos. Em termos
espirituais, a erosdo do sentido individual de pertenca a
cidade-estado (e correspondente diminuicdo da estabilidade
orgdnica e funcional da vida civica) deve-se também ao
fenémeno politico do sinoicismo, ou interaccdo das
cidades'’: a crescente importédncia dos projectos de
politica comum revelou, ¢é certo, uma faceta positiva na
consolidacdo e concertacdo geoestratégicas de aliancas,
confederacdes, ligas, etc.!, mas revelou também, ao

Imagine-se, a titulo de exemplo, a panoplia litirgica de augurios, oraculos e prescrigdes miticas ou
religiosas, destinadas a intervir positivamente no curso e no desfecho da contenda. E, de resto, bem
ilustrativa aquela passagem das Historias onde Herodoto relata o episddio em que os Espartanos tém que
adiar um auxilio as tropas gregas, acantonadas em Maratona em circunstancias adversas, devido a uma
prescricdo ritual que impedia a tropa de se por em marcha antes do surgimento da lua cheia: cf.
HERODOTO, Erato, V1, 106: in Histoire d’Herodote, Hachette, Paris (1913).

Do étimo grego synoikos, isto € “casa comum”. Sobre a expressdo partilha da casa comum (synoikein),
cf. Politica, 1278 a 39; 1303 a 29, 32. Para uma compreensdo mais clara ¢ detalhada do fendomeno
politico das associacdes de pequenas cidades ou territorios independentes em organizacdes de
cooperacio, cf. HISTOIRE GENERALE DES CIVILISATIONS..., op. cit., sobrtetudo os capitulos “Les
Confédérations” e “Les institutions fédérales” (pp. 391-394). Vide também TENEKIDES G., La notion
Jjuridique d’indépendance et la tradition hellénique. Autonomie et fédéralisme au V et IV siecles av. J.C.,
Institut Frangais d’Athénes, Athénes (1954); e ainda ZIMMERN A., The Greek Commonwealth, Politics
and Economics in Fifth Century, Oxford (1931).

A experiéncia mais consistente de agregacdo de véarias cidades em torno de uma politica comum de
defesa mutua e desenvolvimento reciproco, culminou em 337 a.C. com a institui¢do da Liga Helénica
com sede em Corinto, sob a inspira¢ao de Filipe I da Macedonia, apds a vitdria de Queroneia (338 a.C.).
Os poderes que entdo lhe foram entdo delegados (em assembleia e por decisdo multilateral) pelas varias
cidades confederadas, haviam de se concentrar um pouco mais tarde nas maos de Alexandre Magno, por
decisdo unanime de um congresso novamente convocado em Corinto. Foi, de resto, a Liga de Corinto
que possibilitou e amparou politicamente a cruzada pan-helénica contra o poderio persa, que Alexandre
Magno havia de levar a cabo com sucesso, numa gesta memoravel. A propoésito da experiéncia politica
das ligas na Grécia, cf. HATZFELD Jean, Histoire de la Gréce Ancienne, Paris (1926), sobretudo o
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contrario do gque seria de esperar, o lado oculto e
tenebroso de uma progressiva diluicdo e volatilizacdo dos
sistemas de crencas e costumes, vigentes no interior de
cada cidade-estado.! E neste contexto de disturbio ético,
moral, religioso e civico da alma grega que se enquadram os
estudos aristotélicos sobre a gama caleidoscédpica das
experiéncias politicas, designadamente a experiéncia das
revolucdes.

Aristdételes ndo ¢é o primeiro dos cléssicos a
empreender um diagnéstico critico do estado clinico da
polis grega. J& em Aristdéfanes se anuncia uma impetuosa
reaccdo a dilaceracdo interna da cidade-estado. Aliéas,
poucos sdo o0s que sobrevivem a satira acutilante da sua
pena: nas Nuvens, por exemplo, ndo ¢é apenas Sbécrates o
visado, nem sequer o© mais visado, mas sobretudo os
sofistas, acusados na peca de subverter crencas
tradicionais, costumes antigos e ideais politicos.? Ao
arrepio do prestigio e dos indices de popularidade da
corrente sofistica, Aristdéfanes insurgir-se-a ainda contra
a pose esclarecida dos demagogos, assumindo a defesa da
educacdo e da moral tradicionais. Se, em tempos idos, o0s
pals do naturalismo fisioldgico (Aristdfanes tinha em mente
as teses cosmoldbgicas dos pensadores joénios Tales,

interesante cap. “Querelles de rois et ligues de cités” (pp. 367-376).

Acerca dos contornos dessa perda substantiva de espiritualidade e identidade, revelam-se preciosos os
esclarecimentos de Gilbert Murray, na sua obra Five Stages of Greek Religion: «The Hellenistic Age
seems at first sight to have entered on an inheritance such as our speculative Anarchists sometimes
long for, a fabua rasa, on wich a new and highly gifted generation of thinkers might write clean and
certain the book of their discoveries about life - what Herodotus would call their Historié. For, as
we have seen in the last essay, it is clear that by the time of Plato the traditional religion of the
Greek states was, if taken at its face value, a bankrupt concern. There was hardly one aspect in
which it could bear criticism; and in the kind of test that chiefly matters, the satisfaction of men’s
ethical requirements and aspirations, it was if anything weaker than elsewhere. Now a religious
belief that is scientifically preposterous may still have a long and comfortable life before it. Any
worshipper can suspend the scientific part of his mind while worshipping. But a religious belief that
is morally contemptible is in serious danger, because when the religious emotions surge up the
moral emotions are not far away. And the clash cannot be hidden. This collapse of the traditional
religion of Greece might not have mattered so much if the form of Greek social life had remained.
If a good Greek had his Polis, he had an adequate substitute in most respects for any mythological
gods. But the Polis too, as we have seen in the last essay, feel with the rise of Macedon. It feel,
perhaps, not from any special spiritual fault of his own; it had few faults except its fatal
narrowness; but simply because there now existed another social whole, which, whether higher or
lower in civilization, was at any rate utterly superior in brut force and in money. Devotion to the
Polis lost its reality when the Polis, with all that it represented of rights and laws and ideals of Life,
lay at the mercy of a military despot, who might, of course, be a hero, but might equally well be a
vulgar sot or a corrupt adventurer » MURRAY Gilbert, Five Stages of Greek Religion, London
(1946) 126-127.

E ilustrativo o trecho que da conta da ironia de Aristofanes:

« ESTREPSIADES - Repara. Vés a mintiscula porta desta casita?

FIDIPIDES - Sim, vejo. O que é que isso tem de mais, meu pai?

ESTREPSIADES - E o “pensatorio” das sabias almas. Ai habitam homens que, discorrendo sobre
os céus, tentam persuadir-nos de que se trata de um braseiro, que nos envolve de todos os lados,
e de que nés somos os carvées. Eles ensinam-nos, mediante um montante pecuniario, a triunfar
pela palavra em todas as causas em que nos envolvamos, sejam elas justas ou injustas.

FIDIiPIDES - E quem sio eles, meu pai?

ESTREPSIADES - Nio sei bem ao certo como se denominam. Mas presumem-se “pensadores
reflexivos”. Gente honesta...»

(ARISTOFANES, As Nuvens, 92-101: ed. Les Belles Lettres, Paris, 1972).
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Anaximandro e Anaximenes) tinham dissipado, pouco a pouco,
a 1ingénua credulidade e a irreflectida supersticdo do
vulgo, ao postularem a textura racional do cosmos, na época
castigada pelos escritos de Aristdéfanes, vingava agora um
misto de crenca cega no poder manipulador da linguagem e um
espirito de suspeita religiosa, cujo cultivo havia
pervertido o estado cultural das elites e dos jovens,
ansiosos por aceder a carreira politica, conduzindo-os a
defesa do cepticismo e do ateismo. Para Aristdéfanes, a
responsabilidade de tal estado demencial e enfermigo, que
feria de morte a cultura e a alma gregas, devia ser
imputada aos sofistas, para os quais “o homem é a medida de
todas as coisas”, de acordo com um inciso indevidamente
decepado do todo contextual da obra de Protagoras.!* Em
alternativa a moral, até entdo fundada sobre a religido,
surgia uma pragmética fundada na eficdcia do discurso. Em
Atenas, onde tudo parecia orbitar em torno da palavra,
tanto no reduto da causa publica como na teia das relacdes
e interesses privados, o que haveria de mais préatico e util
do que a eloquéncia? E que eloquéncia? J& ndo a arte de
persuadir pelo bom senso e a justa razdo, mas a técnica de
fazer triunfar qualquer posicgdo pela forgca do argumento. Em
termos de eficdcia publica, de pouco importa o paradeiro
noético das argumentacdes; de nada serve a lisura formal da
exposicdo: apenas importa dar livre curso aquilo que
Aristételes designa, na Etica a Nicdmaco, de expediente
(panourgia)® para atingir fins sem olhar a meios, ou de
exaurir os meios sem visar fins, mesmo que tal expediente
reverta em prejuizo da causa publica.!® Fazendo téabua rasa
do patrimbénio espiritual da religido e da moral, em nome do
sucesso na politica e nos negdcios, os Jjovens formados na
matriz sofistica surgiam aos olhos de Aristdéfanes como
liquidatarios da tradicdo viva do passado, fundada nas
instituicdes familiares e civicas.

E na destrinca entre verdade e retdérica que a
satira implacavel de Aristdfanes, na linha alids de outros
dramaturgos, fard sentir os seus efeitos catarticos'’,
contrapondo a educacdo pusildnime da geracdo presente, a
tradicional educacdo viril e virtuosa do Jjovem ateniense,

Poucos testemunhos se afiguram tdo autorizados quanto os de Platdo, acerca da figura e sentencas de
Protagoras, assim como das teses nucleares da corrente sofistica: cf. Protagoras, 309a - 362a, ed. Les
Belles Lettres, Paris (1984); e O Sofista, 216a - 268d, ed. Les Belles Lettres, Paris (1985).

Cf. ARISTOTELES, Etica a Nicomaco, 1144 a 27.

Para uma contextualizagdo mais precisa da corrente sofistica, e do seu contributo para a agudiza¢do da
crise espiritual da polis grega, cf. GOMPERZ Théodore, Les penseurs de la Gréce, Paris (1928) 1,
452-557; CORBATO Carlo, Sophisti e Politica ad Atene durante la Guerra del Peloponeso, Trieste
(1958); GUTHRIE W.K.C., 4 History of Greek Philosophy, Cambridge (1969) vol. III, 3-319; PINTO
Maria José, A doutrina do logos na sofistica, Lisboa (1992) 15-80, 115-124, 168-175; GUTHRIE
W.K.C., Les Sophistes, Payot, Paris (1976).

Essa capacidade para discernir entre “linguagem” e “lingua 4gil”, encontra-se imortalizada na penetrante
lucidez do cego Tirésias, nas Bacantes de Euripides: « - Se em seus discursos se ocupa um sabio de
uma nobre causa, é sem esforco que surte bela a sua linguagem. Mas, se a tua lingua ¢é agil e parece
revelar um homem espirituoso, nenhuma raziao preside ao teu discurso. Ora, um retorico habil,
ainda que audacioso, se falseia a raziio, representa certamente um verdadeiro flagelo para a
cidade» : EURIPIDES, As Bacantes, 266-270: in T ragedies d’ Euripides, ed. Garnier, Paris (1852).
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orientada ao bem comum e a exaltacdo dos valores civicos;
inquietacdo idéntica no tocante ao estado critico da polis,
atinge o paroxismo em Platdo, quando na célebre Carta VII
afirma sentir uma “imensa vertigem” pela deriva moral e
espiritual da esfera publica grega.'®

Quer a ironia de Aristdéfanes, quer a vertigem
platénica, funcionaram como sismégrafos espirituais que
detectaram o verdadeiro epicentro da crise que abalava a
polis grega. N&o se tratava ja de perturbac¢des na ordem da
realidade factual, de transtornos da ordem exterior, mas de
uma perturbante desorientacdo que atingiu o centro de
gravidade da prépria ordem civica e politica do mundo
grego. Que estrutura era a desse mundo?

Exceptuando o caso de Atenas, a transicdo do séc. V
para o séc. IV a.C. caracterizava-se por um desenvolvimento
urbano incipiente; donde, em rigor, ainda ndoc se poderia
falar de polis. Uma coisa é certa: as condicdes sociais de
vida na Grécia eram Dbastante heterogéneas. Salvo o caso
especial de Atenas, a vida <civica concentrava-se em
circunscricgdes regionais com uma organizacdo politica
elementar.!” Aquilo que Aristdételes designa por exemplo de
ethnos resiste com dificuldade a wuma caracterizacéo
politoldégica univoca. Segundo Aristdteles, a ideia de

Refere o discipulo de Socrates, dando livre curso ao seu estado de espirito: « Desde os alvores da minha
juventude que experimentei o sentimento que assalta qualquer jovem nessa idade: aspirava abracar
a vida politica, logo que a idade permitisse dispor de mim mesmo. Todavia, eis o estado com que os
assuntos publicos da cidade se apresentavam a meus olhos: a forma instituida de regime, fendida
por todos os lados, provocou uma revolu¢do. Consumada a mudanca, cinquenta e um cidadaos
foram instituidos na chefia da cidade. Embora onze deles exercessem poder na cidadela, e outros
dez no Pireu (esses dois grupos foram colocados a frente da agora e incumbidos dos assuntos
publicos que dizem respito a administracido de qualquer cidade), o certo é que o poder maximo e a
autoridade suprema se concentravam nas mios dos restantes trinta. Alguns deles eram até meus
parentes. (...) Observando a sua conduta civica, vi esses homens lamentarem repentinamente o
periodo de ouro da antiga ordem politica. (...) A vista disso, e de muito mais, (...) senti-me
indignado, alheando-me entio das misérias desse tempo. Ainda assim, embora menos intensamente
do que antes, movia-me o desejo de me entregar a causa publica. Ocorreram entio por essa altura,
e dado que se vivia um periodo de crispacdo social, demasiados acontecimentos repulsivos, pois ndo
ha que nos admirarmos pelo facto de as revolucdes propiciarem a proliferacido de actos de vinganca
pessoais. (...) Vendo tudo isto, e olhando sobretudo para os homens que conduziam os assuntos da
cidade, quanto mais progredia em idade e meditava nas leis e nos costumes, mais dificil me parecia
a dedicaciio a causa publica. (...) Além do mais, a legislacio e a moral encontravam-se de tal modo
decaidas que eu, inicialmente instigado pelo ardor de me devotar a vida politica, olhando & minha
volta e vendo que tudo flutuava a deriva, acabei mesmo por sentir uma imensa vertigem
» (PLATAO, Carta VII, 324b - 325¢: in éd. Les Belles Lettres, trad. par J. SOUILHE, Paris, 1949). O
passo de onde ¢ extraido o excerto citado constitui uma unidade de sentido; ndo resistimos, pois, a deixar
de citar o seu conteudo remanescente: « Ndo deixava por isso de manter vigilAncia nos possiveis sinais que
pudessem indiciar uma melhoria nos acontecimentos e sobretudo no regime politico; todavia, aguardava
sempre pacientemente 0 momento oportuno para agir. Finalmente compreendi que todas as cidades actuais
sdo mal governadas, visto que a sua legislacio enferma de doencas incuraveis, e sem que enérgicas medidas
sejam tomadas a par de felizes circunstincias. Senti-me entio instado a abragar a vida filoséfica e a proclamar
que s6 apenas mediante ela podemos vislumbrar a justica, quer na vida publica, quer na privada. Entéo, os
males nio deixario de afligir os mortais, até a0 momento em que o poder seja outorgado a estirpe dos rectos e
verdadeiros filésofos, ou que as elites governantes das cidades, por édito de uma graca divina, se disponham a
pratica da filosofia » (Ibid., 325¢ - 326b); este excerto pode ser cotejado com o que ocorre na Republica,
no passo onde Platdo expde a tese do filésofo-rei e do rei-filosofo: cf. Idem, Republica, V, 473d, ed.
Fundagio Calouste Gulbenkian, Lisboa (1983).

Cf. FRANCOTTE H., «La polis grecque. Recherches sur la formation et 1’organisation des cités, des
ligues et des confédérations dans la Gréce ancienney, in Studien zur Geschichte und Kultur des Altertums,
I, fasc. 3, 4, Paderborn (1907).
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ethnos, que poderiamos traduzir por povoamento, ou
perifrasticamente por “congregacdo individuos de condicéo
comum”, liga-se a 1ideia de genos, que poderiamos traduzir
anacronicamente por raca, ou perifrasticamente por “reuniéo
de individuos vinculados por nascimento comum”. Assim,
enquanto genos corresponderia, na sua dimensdo telurica,
sanguinea e somatica, ao nicho geogrdfico e a heranca
genética de um povo, ethnos por seu turno equivaleria na
sua dimensdo simbdélica, cultural, linguistica e animada, a
uma espécie de lar espiritual.?’ Um genos transforma-se em
oikos, quando aos lacos sanguineos (que vinculam individuos
por lacos conjugalis e paternais) se Jjuntam os vinculos
servis. Um conjunto de genos, por seu turno, forma uma
phratria; um conjunto de phratria constitui uma phyle, isto
é, uma tribo; um conjunto de tribos forma uma kome, uma
aldeia. Quando véarias aldeias se associam num quadro
estdvel e coerente de crencas e costumes em vista de
interesses comuns de sobrevivéncia, temos lancadas as bases
da polis, ou cidade-estado.?

Em todo o caso, e mesmo tendo em conta a
macrocefalia de Atenas (cidade que se dividia em quatro
tribos, doze frdtrias e trezentas e sessenta familias??),
tudo aponta para gque a maioria das cidades gregas
assentasse numa economia de pequena escala, de forte
componente agraria, sendo por isso extremamente dependentes
de outros territdérios devido a uma rede artesanal e
comercial deficientes, quando nao inexistentes.?? Tal
situacdo precaria patenteia bem até que ponto muitas das
cidades nédo experimentavam aquele ideal ©politico de
autarcia (autarkeia), de que Aristdteles faz profissédo de
fé na Politica:

«a cidade é uma comunidade completa, formada a partir
de varias aldeias e que, por assim dizer, atinge o
maximo de auto-suficiéncia. Formada, a principio, néo
s6 para preservar a vida, a cidade subsiste para
assegurar a vida boa. E por isso que toda a cidade
existe por natureza, se as comunidades primeiras assim
o forem, pois cidade é o fim destas, e a natureza de
uma coisa é o seu fim (com efeito, sempre que o
processo de génese de uma coisa se encontre completo,
é a isso que chamamos a sua natureza, seja de um
homem, de um cavalo, ou de uma casa). Como a causa
final, o fim de uma coisa, é o seu melhor bem, a auto-

A diferenciacdo classica entre genos e ethnos, perdura ainda hoje, em nosso entender, no binémio que

determina a diferenga entre a ideia institucionalizada de Estado e a ideia espiritualizada de Patria ou
Nacao.

Todas estas formas de associacdo humana encontram-se diferenciadas, hierarquizadas e integradas, em
varios passos da Politica de Aristoteles, de entre os quais importa destacar: Politica, 1210 b 35; 1226 b 4;
1252 b 20; 1276 a 33; 1324 b 10, 19; 1327 b 23, 34; 1336 a 11; 1338 b 17, 20, 22; 1357 a 25; 1361 a 28;
1363 a5; 1376 a 29; 1384 a 38; 1385 b 30, 33.

Cf. PLATAO, Leis, 746 d; 785 a: éd. Les Belles Lettres, Paris (1956-68).

Sobre a estrutura econdémica e social da Grécia antiga, cf. AUSTIN M. et VIDAL-NAQUET P.,
Economies et Societés en Grece ancienne, A. Collin, Paris (1972); acerca das condigdes materiais de vida
da sociedade grega, neste periodo, cf. HISTOIRE GENERALE DES CIVILISATIONS..., op. cit., sobretudo
o sugestivo capitulo “La vie matérielle et sociale” (pp. 321-339).
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suficiéncia é, simultaneamente, um fim e o melhor dos
bens».?*

Mesmo as cidades mais populosas, industrializadas e
mercantis, eram simultaneamente deficitdrias em termos de
producdo alimentar e de matérias-primas para as respectivas
indistrias de escala artesanal. A essa fragilidade e
vulnerabilidade nao serdo estranhas as praticas
monopolistas associadas a cada cidade: por exemplo, Atenas
detinha o monopdélio na producdo da cerédmica, Mégara na dos
tecidos, Delos, Egina e Corinto na do bronze, Esparta na
das armas e armaduras.?® Além disso, o crescente
desenvolvimento da indGstria naval associado as ligacgdes
comerciais e a “rotina” beligerante, ditaram uma procura e
aplicacdo de matérias-primas em ritmo exponencial: metais,
madeira, materiais de calafetagem, linhos para o velame,
cdnhamo para o cordame, etc. Por outro lado, sendo a guerra
um fendémeno endémico, a posse de armamento encontrava-se
amplamente disseminada pela populacdo.?® O pormenor do
cidaddo armado ndo é negligenciavel: a importédncia social e
politica do porte de armas é de tal modo decisiva dque
Aristdteles, lancando m&o das teses politoldgicas do
urbanista e utopista Hipddamo, faz eco na Politica da
doutrina vigente, valorizando o papel da infantaria ligeira
(os hoplitai, “portadores de armas”) .?

Por outro lado, os factores de vulnerabilidade
social introduzidos por essa massa de gente armada séao
imensos. N&do raro, com efeito, a instauracdo e manutencdo
de regimes ditatoriais, baseados na veleidade do arbitrio e
no ditame da forca, coincidia com o colapso de regimes
fundados no principio nomotético (regimes constitucionais),
ou no critério da exceléncia e do mérito (regimes
aristocrdticos): tal colapso, motivado precisamente pela
intervencdo de milicias populares oriundas da prépria
cidade ou recrutadas no exterior como forcas mercendrias.

11 & &k mAsbvov kopdy kowwvio TEAel0g TOALG, 1101 Tdong Exovoa TEpag TG

abrapkeiog dg Emog elmely, yivopévn ptv o0 (v vekev, odoa 8¢ ToU £d Lijv.

10 oo mOALG PphoeL Eotwy, elnep kol ol Tp@ToL kKowwviat. TéAog yop abn

exelvoy, | 8¢ dpOoig Téhog Eativ: olov Yap Exactédv EoTL Thg YevEoewg telecheiong,
ot dapty Tty pbow elval ekdotov, donep dvBpdmov {mmov oikiag. Tl Td

o Eveka kol 1O TEA0g PEATIOTOV (ARISTOTELES, Politica, 1, 1252 b 27- 1353 a 1). Outras
alusdes a auto-suficiéncia (autarkheia) ocorrem em Politica, 1253 a 28; 1256 b 32; 1257 a 30; 1275 a 21;

1291 a 10; 1321 b 17; 1326 b 24.

Cf. ROSTOVTZEFF M., The social and economic history of the Hellenistic World, Oxford (1941) I,
100; cf. também, como complemento da mesma tematica, a excelente obra de GLOTZ G., Historia
Economica da Grécia: desde o periodo homérico até a conquista romana, Cosmos, Lisboa (1946).

Sobre o caracter cronico dos conflitos militares, na sociedade grega dos séc.s V-VI a. C., cf. HISTOIRE
GENERALE DES CIVILISATIONS..., op. cit., sobretudo o capitulo “Les maux internes de I’ héllenisme
triomphant” (pp. 291-302).

Cf. ARISTOTELES, Politica, 1267 b 22-33. Outras alusdes directas aos cidaddos encarregues da defesa
armada das cidades (hoplitai), podem ser encontradas em Politica, 1253 a 34; 1264 a, 22, b 35; 1265 a,
10, b 29; 1268 a 19, 20, 22, 26, 33; 1270 a 30; 1279 b 4; 1285 a 26; 1289 b 32; 1291 a 30, 32; 1297 a, 29,
b2, 13, 14,20,22; 1305b 33; 1311 a 12; 1315a 38; 1321 a 7, 12, 18, 20; 1326 a 23; 1328 b 7; 1329 a 31,
37,b 36.
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Tendo em conta 0S parcos recursos naturais, as
cidades-estado gregas viveram sempre comprimidas entre a
escassez de viveres e o excesso demografico.?® Tal asfixia
explica em parte, ndo s6 a obsessdo colonialista dos
gregos, como também o©os estrangulamentos demograficos
provocados pelos fluxos migratdérios, quer da metrdpole para
as diésporas, quer das didsporas para a metrodpole.
Curiosamente, é no periodo da segunda metade do séc. V,
logo apds o termo das Guerras Médicas, que a Grécia
conhecerd um periodo de franca expansdo e prosperidade
econbémica.?’ Todavia, depressa se esvanecerd esse cenario
optimista com a deflagracdo do conflito fratricida entre
atenienses e espartanos, que dilacerard a Grécia, expondo
Atenas a um dos mais tragicos e nefastos confrontos bélicos
da sua histédéria, a Guerra do Peloponeso, durante o qual a
sociedade ateniense mergulhard de novo numa crise de tal
forma profunda que afectard a sua identidade politica.?’

No lapso de tempo que compreende o conflito militar
entre Atenas e Esparta, assiste-se quer a uma crescente
proletarizagdo das massas gque saturam os centros urbanos,
quer ao consequente disparo da densidade demografica, facto
que agudizara o j& de si precario equilibrio social. Por
outro lado, a explosdo da natalidade acentuard o défice de
recursos alimentares, criando um ciclo de fome que, entre
331 e 324 a.C., grassard por toda a Grécia. E nesta
situacdo de crise que emergem os graves conflitos sociais
que desintegrardo ainda mais a estrutura orgadnica e
funcional das cidades-estado gregas, agravando a fractura
entre ricos e pobres. Tal dicotomia, de raizes pragméticas
e socioldbgicas, constituira para Aristdteles, ao contrario
de Platdo, um dos catalizadores privilegiados da sua
filosofia politica, e um dos instrumentos de andlise mais
fecundos para interpretar o fendmeno das revolugdes
politicas.?

Sobre a estrutura demografica de Atenas, cf. GOMME A., The Population of Athens in the Fifth and
Fourth Centuries B.C., Chicago: Argonaut (1968).

Acerca das condi¢des econdmicas da Grécia, neste periodo, cf. HATZFELD Jean, Histoire de la Greéce
Ancienne, op. cit., sobretudo o cap. “Fin des Guerres Médiques. Constitution de I’ empire athénien” (pp.
162-170).

Acerca da crise econdmica e civica da Grécia, no decurso e apds a Guerra do Peloponeso, cf.
HATZFELD lJean, Histoire de la Gréce Ancienne, op. cit., sobretudo o cap. “Changements matériels et
moraux apres la guerre du Péloponnése” (pp. 267-274).

A Politica aristotélica reflecte, com grande acuidade, a preocupacdo de abordar o fendmeno da pobreza,
ndo como sintoma periférico da vida social, mas como questdo relevante e transversal da propria
existéncia humana na polis. Partindo do principio de que o estudo da experiéncia humana na polis tem de
dar conta da tensdo entre riqueza e pobreza, Aristdteles sugere que cada sistema de governo evite, de
forma prudente, um excessivo empobrecimento dos cidaddos: com efeito, a pobreza cria condigdes
sociais propicias para precipitar a queda dos regimes politicos, ao constitur um ébice a convivéncia e a
busca do bem comum. E nesse sentido que a filosofia politica de Aristoteles consagra largas paginas ao
estudo detalhado da economia, entendida como arte de “utilizagdo dos bens domésticos™ (ke khresomene
tois kata ten oikian): ARISTOTELES, Politica, 1256 a 12); outras alusdes a economia (oikonomia)
ocorrem em Politica, 1253 b 27; 1255 b 19; 1256 a 4, 10, 13; 1257 b 20, 30; 1258 a 17, 39; 1259 a 37,
1278 b 38; 1285 b 31, 32). Por outro lado, dedica de igual forma uma ateng@o especial a crematistica,
entendida como “arte de obtengdo de bens, propriedade e riqueza” (he khremata kai ktesis kai ploutos
porisasthai): ARISTOTELES, Politica, 1256 a 15; outras alusdes a crematistica (khrematistike) podem
ser encontradas em Pol., 1253 b 14; 1256 a 1,4, 11, b 41; 1257 a 18,29,b 2, 5,9, 18, 19, 24, 36; 1258 a
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Rostovtzeff <calculou o aumento populacional na
Atica do séc. V a.C., mais concretamente no periodo
compreendido entre 480-431. Segundo o autor, juntando aos
metecos e escravos os cerca de 172.000 cidad&os, a Atica
atingiria por essa altura um total de 315.500 habitantes;
depois de um acentuado decréscimo durante a Guerra do
Peloponeso, a populacdo torna a aumentar, ficando no
entanto muito abaixo dos indices demograficos anteriores:
112.000 cidaddos num total de 258.000 habitantes.?®
Atendendo a linguagem dos numeros, ¢ facil perceber um
decréscimo da proporgcdo dos cidaddos em relacdo a massa
total dos habitantes da Atica. Assim, enquanto entre os
anos 480 e 431 a proporcdo dos cidaddos era na cidade
superior a 50%, no séc. V essa proporc¢do cifrar-se-4 pouco
acima dos 40%. A que se terd devido tal decréscimo? Segundo
Rostovtzeff, tudo faria prever que a diminuicdo dréastica da
populacdo helénica se deveu as causas que convencionalmente
sdo apresentadas como provocadoras de rupturas demograficas
acentuadas: guerras, cataclismos, epidemias. Todavia,
segundo o autor, foi o medo instalado nos espiritos, face a
incerteza e a duavida no futuro da sociedade, que provocou
uma forte restricéo da natalidade, conduzindo
consequentemente a uma atencdo centrada no individuo,
obcecado pela prosperidade pessoal no tempo presente. Quer
dizer: o grego em crise, ndo era o estropiado de guerra, ou
o faminto sem eira nem beira, mas o individuo transviado em
relacdo a finalidade ultima da vida econdmica, civica e
politica. Tal opgdo individualista acentuou-se no culto do
privado acima do publico, a valorizacdo da parte sobre o
todo, a exacerbacdo do particular em detrimento do comum,
acelerando ainda mais o decaimento moral, a dissociacéo
civica, a desintegracdo econdémica, e a implosdo politica da
cidades-estado gregas.®® Para além de tudo, o aumento da
massa monetdria concentrada nas mdos de poucos, mas nado o
crescimento da massa produtiva, desequilibrou o Jj& de si
precadrio equilibrio entre a oferta e a procura, provocando
uma superinflacdo nos precos dos Dbens essenciais. Os
mercados internos de cada cidade implodiram, fragilizados
pelas lutas intestinas e pela diminuicdo do poder
aquisitivo das cidades, empenhadas em sustentar um esforco
de guerra que incluia pagamentos exorbitantes a tropas
mercenarias. No que respeita aos mercados externos, as
tensdes politicas por um lado, e o) consequente
arrefecimento do comércio ligado as indGstrias coloniais
por outro, desferiram o golpe de misericdrdia no estado da
economia.

6,8,15,28,37; 1259 a 6; 1256 a 13 - 1258 a 14, b 20-33; 1257 a 41 - 1258 b §; 1258 b 9 - 1259 a 36).
ROSTOVTZEFF M., The social and economic history of the Hellenistic World, op. cit., 95

A pena de Rostovtzeff ilumina bem essa situagdo-limite: « the general uncertainty, wich may have
prevented Greek citizens from indulging in the luxury of larges families. There developed at the
same time a growing individualism and selfishness, a strong tendency to concentrate effort on
securing the largest possible amount of prosperity for oneself and one’s limited family
» (ROSTOVTZEFF M., The social and economic history of the Hellenistic World, op. cit., 1, 96).
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Todos estes factores e variadveis de teor econdmico,
determinados pela exiguidade dos horizontes espirituais e
noéticos da sociedade, promoveram o alastramento da crise.
Embora de outra forma, W. Jaeger oferece um idéntico
cendrio desse transtorno social generalizado: desintegracéo
existencial, prostracéao social, lassidéao moral, e
menosprezo pelas leis consuetudinirias.?*

E verdade que crise sempre existiu no complexo
civilizacional helénico. O préprio fendbmeno da polis tinha
correspondido ja& a uma ruptura com os valores da sociedade
herbica e patriarcal®®, retirando o destino da sociedade
das médos dos deuses e das facanhas de herdis mais ou menos
divinos e legendarios, e colocando-o nas médos dos homens.
Nesse sentido, tal processo de imanentizacdo do fundamento
ultimo da experiéncia politica Jja& transportava sementes de
crise. Todavia, a crise que atravessa o séc. V a.C. possui
contornos mais evidentes, que oportunamente serdo melhor
equacionados, a propdésito da teoria aristotélica das
revolucdes. Por enquanto, importa apenas inventariar um
levantamento sumédrio das principais ocorréncias gque marcam
a histéria grega no periodo imediatamente subsequente, e
lhe ditam os posteriores desenvolvimentos e desfechos: no
ano 399 ¢é executado Sbécrates; por volta de 388 Platéo
efectua a sua primeira viagem a Siracusa, fundando no
regresso a Academia em Atenas; em 371 os tebanos derrotam
Esparta em Leuctra, pondo termo a uma efémera hegemonia
espartana na Hélade (mais precisamente trinta e trés
anos...); em 338 Filipe inflige pesada derrota em Queroneia
a tebanos e atenienses, com a qual se inicia o dominio
imperial da Maceddnia e consequente subserviéncia das
cidades gregas; entre 336 e 323 perdura o império
Alexandrino: por essa altura, as hostes maceddbdnias consumam

Werner Jaeger comenta a proposito: « En el siglo IV hacia mucho que esta vida (la vieja y auténtica
vida griega) habia quedado quebrantada por la preponderancia de las fuerzas e intereses
comerciales en el estado y en los partidos politicos, y por el individualismo intelectual que se habia
hecho general durante el periodo. Probablemente veia con claridad toda persona inteligente que el
estado no tenia salvacion a menos que se superase tal individualismo, o siquiera la forma mas cruda
de él, el desenfrenado egoismo de cada persona; pero era dificil desembarazar-se de él cuando hasta
el estado estaba inspirado por el mesmo espiritu - habia hecho realmente de ¢l el principio de sus
actos -. La politica predatoria de finales del siglo V habia empujado gradualmente a los ciudadanos
a rodar por estos nuevos caminos del pensamiento, y ahora el estado sucumbia victima de la idea
egoista, tan impresionantemente descrita por Tucidides, que el mismo habia convertido en
principio. El viejo estado con sus leyes habia representado para sus ciudadanos la totalidad de las
normas “consuetudinarias”. Vivir de acordo con las leyes era la mas alta ley no escrita en la antigua
Grecia, como Platon lo recuerda tristemente por ultima vez en su Criton . Este didlogo presenta el
tragico conflicto del siglo V agudizado hasta el absurdo consciente; el estado es ahora tal, que de
acuerdo con sus leyes tiene que beber la cicuta el hombre mas justo y mas puro de la nacion griega.
La muerte de Socrates es una reductio ad absurdum del estado entero, no simplemente de los
dignatarios contemporaneos » : JAEGER Werner, Aristoteles. Bases para la historia de su desarrollo
intelectual, Fondo de Cultura Economica, Mexico (1957) 453-454; sobre o papel nuclear das leis
consuetudinarias e escritas, na cultura juridica helénica, cf. GUARIGLIA O., «Orden social y jerarquico y
norma consuetudinaria en el pensamiento ético-politico de Aristotelesy, in Revista Latinoamericana de
Filosofia, 5 (1979) 15-42; ROMILLY J. de, La loi dans la pensée grecque, éd. Les Belles Lettres, Paris
(1971).

Sobre o modus vivendi dos gregos, na sociedade herdica e patriarcal, cf. HISTOIRE GENERALE DES
CIVILISATIONS..., op. cit., sobretudo o cap. “La civilisation grecque archaique” (pp. 256-288).
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a conquista da Asia, unindo os destinos geopoliticos da
Grécia ao Oriente, sob o ceptro de Alexandre e seus
epigonos.

A vida e a obra politica de Aristdteles situam-se
no Aamago desta <crise estrutural da alma grega, e no
epicentro das coordenadas politicas que determinaram a
marcha dos acontecimentos no Prdéximo e Médio Oriente nesse
periodo.?®* E, com efeito, no decurso da monarquia de
Alexandre que Aristédteles, entretanto estabelecido em
Atenas apds auséncia de onze anos, funda e dirige o Liceu,
supervisionando a redaccdo escolar daquilo que constituiré
0 acervo manuscrito das suas obras magnas, incluindo a
Politica.

A Politica ¢é por conseguinte uma obra gque se
reveste de caracteristicas muito singulares, e das duais
importa dar conta. A obra move-se num tema muito preciso e
reflecte um género literadrio muito especifico e peculiar.
Que meadas hermenéuticas entretecem esse texto, destinado a
tdo reiterado apreco e fonte de inspiracdo de tantos
autores na histéria do pensamento ocidental? Além disso,
que significa pensar e redigir uma Politica em Atenas, num
periodo em que o descrédito e o desnorteamento das
instituic¢des civicas denunciava ainda uma ressaca mal
curada, apds prolongada enfermidade espiritual? Que sentido
faz trazer a lume uma obra temperada de perspicaz andlise
histérica e socioldbgica, e sobretudo de refinada sintese
filosd6fica, gque procura desdobrar na sua maxima extensédo o
planisfério espiritual da experiéncia da vida comunitéria
em polis, num ambiente de deriva moral e debilidade civico-
politica da sociedade grega? Eis algumas questdes que
importa trazer a superficie...

Cf. BARKER E., «The life of Aristotle and the composition and structure of the Politics», in Classical
Revue, XLV (1931) 162-171.
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Capitulo 2

O pensamento politico grego

O termo politica e a realidade que representa
possui um paradeiro helénico, produto de um momento
singular da histéria grega, no qual se cruzam uma nova
forma de pensar surgida por volta do séc. VI a.C., dque
assentava na interrogacdo sobre oS fundamentos da
realidade, e também uma nova experiéncia existencial,
emergente por volta do séc. VIII a. C. e configuradora de
uma nova forma de vida em comum, a polis. Tal como a
experiéncia logdica, a experiéncia politica constitui um
pilar da experiéncia humana na Grécia cléssica. Falar,
portanto, de politica no periodo em que se circunscreve o
pensamento de Aristdteles, ¢ ter em conta que essa
realidade se 1inscreve na encruzilhada de dois planos: o
plano da experiéncia civica realizada na consciéncia, e o
plano da investigacdo tedérica aplicada a realidade
designada de polis. E nesse duplo pressuposto, realista e
ao mesmo tempo especulativo, que a politica, entendida como
dimensdo estruturante do humano, adquire, a partir do
impulso decisivo do génio aristotélico, o estatuto de
ciéncia, isto é, de um saber com um objecto e um método
especificos.?

Antes da consignacdo epistemoldgica da politica, o
homem ja incorporava a sua experiéncia de auto-
interpretacdo simbdélica e noética na estrutura gregaria dos
grupos, procurando visar um fim Gltimo para as suas acgdes.
A questdo, porém, ¢é que faltava a tails experiéncias
politicas elementares (basicamente cosmoldgicas) a mais
valia noética da indagacdo critica e conceptual das causas,
fundamentos e finalidades da vida em sociedade, que
Aristdételes considera ser do dominio estrito da politica.?®®

Acerca do estatuto do discurso cientifico, na filosofia aristotélica, cf. GRANGER Gilles-Gaston, La
théorie aristotelicienne de la science, Aubier, Paris (1976).

O difuso entendimento do poder e autoridade de um chefe tribal (mesmo se justificado pela investidura
transcendente de um beneplacito sagrado), ndo basta para esgotar o sentido multifacetado da experiéncia
politica. Sublinhando esse défice experiencial nas sociedades arcaicas, refere Francis Wolff: « de méme
qu’ un peuple sans mémoire historique n’ a pas vraiment d’ histoire, puisqu’ il ne peut agir sur elle,
de méme un peuple sans la conscience qu’ il existe un domaine propre aux chose de la cité ne peut
agir politiquement puisqu’ il ne sait pas que la politique est ce que lui appartient. Ce que I’
existence méme de la polis a permis, sur le versant des pratiques (...), I’ existence de la pensée
rationnelle I’ a permis, sur le versant de la conscience réfléchie (...). Et celle-ci fut donc I’ emblée
descriptive et normative: car pouvoir penser la maniére dont on vit politiquement, pouvoir s’ en
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Quando se 1léem as obras politicas dos fildsofos
gregos, e a de Aristdételes ndo foge a regra, ndo se pode
evitar uma impressdo desconcertante: por um lado, visita-
nos a clara percepcdo de que estes escritos tocam questdes
decisivas do foro ontoldégico do humano e da sua experiéncia
da realidade; por outro lado, somos literalmente distraidos
pela mintcia da analise, a exaustividade do inventario, e a
obsesséao do detalhe. Chegam, com efeito, a ser
exasperantes, os “palpites” em questdes, tais como onde
tomar a refeicdo em comum, gquais os modos possiveis de
eleicdo e designacdo dos cargos de magistratura, qual a
quantidade ideal de cidadd@os armados numa cidade perfeita,
em quantos lotes deve ser fraccionada o terreno aravel
disponivel, e outras precisdes do género.

Por outro lado, no que respeita a Politica de
Aristdételes, a questdo das fontes ndo é pacifica nem
linear.?® Todavia, como nenhuma hermenéutica, incluindo a
filosdéfica, se exerce a partir de textos perdidos ou
hipotéticos, ainda que se saiba de antemd&o da sua eventual
relevancia para o esclarecimento de problemas ulteriores,
temos de nos cingir apenas aos textos possiveis. Ora, o que
temos mais a mdo para nos fornecer um possivel
enquadramento do pensamento politico de Aristdételes s&o as
derradeiras linhas da Etica a Nicdmaco e o proprio tratado
da Politica.*

O 1livro II da Politica estreia-se com estas
palavras:

distancier au point de la prendre pour objet, ¢’ est tout uniment penser qu’ on pourrait ne pas vivre
ainsi (mais vivre autrement). Si la politique ¢’ est ce qui dépend de nous, il dépend aussi qu’ elle soit
autre et, pourquoi pas, parfaite. La pensée politique classique se donne ainsi toujours ces trois
objectifs: penser ce qu’est la vie politique, ce qu’ elle pourrait étre et ce qu’ elle devrait étre »:
WOLFF Francis, Aristote et la Politique, PUF, Paris, (1991) 6.

Segundo Mendo Castro Henriques, « tal como chegou até nos pela tradicio manuscrita, a Politica,
mais que um tratado, é uma colec¢io de formulacdes (logoi), destinadas a servir de base a exposicao
oral. A critica minuciosa estabeleceu indubitavelmente que os oito livros da Politica nao resultaram
de um impulso criativo unico, mas que acompanharam o percurso do autor. (...) Tratando-se de
obra nio sistematica, e sem o fulgor imaginativo das construcdes platonicas que tanto
impressionaram autores como Cicero e Agostinho, apagou-se a repercussio imediata da Politica no
mundo antigo - até a tradicio hermenéutica a reavivar »: HENRIQUES Mendo Castro, «Introdugdo a
“Politica” de Aristoteles», in ARISTOTELES, Politica, ed. Vega, Lisboa, 1998, 16 (obra no prelo).

Refere a proposito Mendo Castro Henriques, « como é regra geral, a simples leitura dos textos
originais desfaz a maior parte dos equivocos hermenéuticos. A Politica ¢ uma obra unitaria na qual
convergem oito tratados relativamente independentes cuja datacdo aproximada e concatenagio
ficaram estabelecidas na interpretacio classica de Werner Jaeger, de 1928. No essencial, a
sequéncia dos oito livros foi determinada pelo préprio Aristételes no paragrafo final da Etica a
Nicomaco (X, 10, 1181 b 19 ss.): “Primeiro procuraremos rever o que foi dito pelos nossos
predecessores que investigaram este assunto. Depois, com base na nossa recolha de constituicoes,
consideraremos o que preserva e o que destréi as cidades bem como as respectivas constituicoes e
quais sdo as causas de que umas sejam bem governadas e outras nao. Estudadas estas questdes,
podemos compreender melhor qual a melhor constituicio, como cada uma deve ser ordenada e de
que leis e costumes carece.” Se respeitarmos esta intencdo, tornam-se mais claros os arranjos
sucessivos introduzidos na Politica (...): 1 - A natureza da cidade e os seus elementos; I - A critica
das constituicoes; III - A teoria da cidadania e tipos de regime; IV - A pluralidade dos regimes
constitucionais; V - A teoria das revolugdes; VI - Democracias e oligarquias; VII - A felicidade e o
regime melhor; VIII - A educacio dos jovens»: HENRIQUES Mendo Castro, «Introducgdo a “Politica”
de Aristotelesy, in op. cit., 17-18.
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«posto que nos propusemos considerar qual a melhor
forma de comunidade politica para os que sdo capazes
de viver do modo mais conforme possivel aos seus
votos, devemos examinar, também, as outras
constituigcdes: ndo sé aquelas que vigoram actualmente
em certas cidades com reputagdo de bem governadas, mas
também as propostas por pensadores e consideradas
meritdérias. O nosso propdésito consiste em discernir o
que é recto e util, evitando, embora, dar a impresséo
de que a procura de algo de diferente é o resultado do
ensejo de ser inteligente a qualquer prego. Que se
pense, entdo, que enveredamos por este tipo de
investigagdo porque as constituigdes ja& existentes néo
sdo de boa qualidadex».*

No cap. 7 do mesmo livro refere:

«ha também outros modelos de regime propostos, tanto
por leigos na matéria, como por gente versada em
filosofia e politica.»*

E, no cap. 8, afirma sobre Hipdédamo de Mileto que

«mesmo ndo sendo politico, foi o primeiro que tentou
fornecer um plano para o melhor regime.»*’

A importéncia destes trés paragrafos ¢é notédria,
pois eles situam a questdo das fontes do pensamento
politico aristotélico. Assim, a primeira fonte tem a ver
com a prépria actividade politica. Na medida em gque o
cientista da polis tem consciéncia ndo sé dos fins desta,
mas também do melhor modo de alcancéd-los, ndo pode deixar
de articular os dados experienciados ao nivel do discurso
racional. De facto, a necessidade de um aparato juridico-
normativo, susceptivel de garantir organizacdo, coesdo e
consisténcia a estrutura comunitdria da cidade, assim como
a articulacdo de direitos e deveres inerentes ao exercicio
da cidadania, suscitou desde o séc. VII a.C. uma forma de
pensamento cuja preocupacdo se centrava na busca da causa
primeira e do fim Ultimo das constituic¢des, assim como dos
meios ao seu alcance para as realizar. As obras de
legisladores como Sélon, Zaleuco, Carondas, e Pitaco, entre

Emel 8¢ mpooipotueda Bewpticat Tepl Thg kowwviog Thg ToAMTIKTNG, Tig kpatioTn mac
Qv
1otg duvapévorg Chy T pdiioto kot ebyn, det kal 1ag dAlag Emokéyacton
molteiog, alg 1e ypdvtal Tiveg 1@V TOLewY TV ebvopelobat Aeyouévwy, kA

el Tweg Etepon TuyXdvovow LIO TWHOY eipnuévat Kol dokoVool KOAMDG EXEL,
{va 16 T bpbidg Exov bdPoT Kol 1O xphictov, £TL 8¢ 1o Cntety L mop’ artdg Etepov
un Soxf mdvtwg elvon codilecBoil BovAopévar, AL Sid Td un KoAdg Exew
Ta0tog TG VOV brapyo0cag, St Tovto Ta TNy Sokduey ETBaAESOo THY LEBodOV
(ARISTOTELES, Politica, 1260 b 27-36).

€101 O£ Teg TOALTELAL KOl AAACL, Ol eV 1LTAY ot 88 PrhocOHGWY KL TOALTIKDOY
(ARISTOTELES, Politica, 1266 a 31-32).

TPATOG TOV WUT) TOALTEVOUEVWY EVEXELPNOE TL TTEPL TOALTELOG ELTELY TG dplotng

(ARISTOTELES, Politica, 1267 b 29-30).
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outros, que Aristdteles estuda no fim do livro II*, fazem
justamente eco do intento pragmadtico e programético de
situar o problema da politica ao nivel da lei codificada.
Embora essa perspectiva nomotética encontre acolhimento
favoravel no pensamento politico de Aristételes, o certo é
que o fildésofo ndo deixa de alertar para oS perigos
decorrentes de um endeusamento da lei escrita (tous nomous
graphein), visto que

«a semelhanga do que acontece com as restantes artes,
é impossivel codificar com precisdo tudo o que
concerne a organizagdo politica; com efeito, as leis
codificadas sdo necessariamente generalistas, ao passo
que as acgdes configuram sempre casos particulares.»®®

A analise do poder e da autoridade é outro dado
politico que deve ser extraido da experiéncia para a
reflexdo, e que esta tem de devolver a experiéncia com um
enriquecimento noético. Segundo Aristdteles, a realidade da
polis expressa uma dupla polaridade: o exercicio do poder e
capacidade de mando sobre os cidad&dos, no dominio interno,
e a hegemonia militar exercida sobre os povos vizinhos
subjugados, no plano externo. A qguestdo ¢é que, para
Aristételes

«ndo existe nenhuma coincidéncia entre a autoridade
exercida por um dono de escravos e a autoridade
politica, de forma que as diversas formas de
autoridade n&o se equivalem umas as outras, como o
pretendem sugerir certos autores.»?®

Autoridade representa uma capacidade para exercer
poder (krateia). Por krateia o autor da Politica designa a
capacidade politica, traduzida na forca de uma efectiva
coaccdo.?” O poder ¢é, por assim dizer, a face visivel da
autoridade. Para além disso, importa distinguir de krateia
ndo s6 dominio (kyrios), como também predominio (arkhe).
Enquanto kyrios, traduzivel por ‘“senhor”, expressa o
elemento dominante de um regime, ou seja o poder traduzido
em soberania ou senhorio*®, j& arkhe designa o lado

Cf. ARISTOTELES, Politica, 1274 a 23 ss.

“ Ghomep yap kol TEPL TAG EAAOG TEX VYOG, KOL THY TOALTLKTY TdEw &dbratov dkplBdg

TEVToL Ypodtival: KaBOAoU YOop AVayKolov YpAeL, oit 8¢ mpdéeig mepl TV Koo’
Exaotédv €1ow. (ARISTOTELES, Politica, 1269 a 9-12). Acerca da nogdo de lei por escrito (nomos
graphe), ver outras ocorréncias em Politica, 1255 a 8-9; 1266 b 5; 1281 b 12, 14; 1319 b 40.

“ pavepdy 8¢ kol £k 100TwWY HTL 0L TaLTOY EoTL Seomotelal kol TOALTLKT, 0L3E TThoon
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AAAAAOLG Ol Ay al, Domep TLvEG daow. (ARISTOTELES, Politica, 1255 b 16-18).

Alusdes a nogdo de poder (krateia) podem ser encontradas em Pol., 1271 b 3; 1276 a 13; 1286 a 33;
1296 b 2; 1327 a35; 1324 b 7.

Esse caracter dominante pode, em Aristoteles, assumir varias configuragdes: o dominio (kyrios) pode ser
dos que possuem propriedades (ktematon): cf. Politica, 1264 a 33; de um colectivo de juizes
(dikasterion): cf. Politica, 1267 b 39; de uns poucos (oligoi): cf. Politica, 1278 b 13; da massa popular
(plethos): cf. Politica, 1279 a 23; 1290 a 31; dos cidadfos (politeis): cf. Politica, 1279 b 33; da justica
(dikaion): cf. Politica, 1280 a 10; dos homens livres (eleutheroi): cf. Politica, 1281 a 40; b 23; das leis
correctamente instituidas (nomoi keimenoi ortho): cf. Politica, 1282 b 2, 4; do governante (politeuma):
cf. Politica, 1283 b 5, 26, 31; dos que presidem aos sacrificios (¢hysioi): cf. Politica, 1285 b 10; dos que
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actuante da autoridade, ou seja a capacidade para se fazer
respeitar devido a um estatuto primordial ou primacial.®
Poder, dominio e autoridade n&o s&o, pelo menos na
Politica de Aristoételes, realidades homogéneas e
permutaveis, mas faculdades politicas de tal forma
integradas e hierarquizadas, que embora se possa afirmar
gue para exercer autoridade é necessario produzir dominio e
deter poder, o contrdrio ndo é verdadeiro: ou seja, guem
detém poder ndo significa que detenha dominio, ou que desse
dominio emane autoridade. O poder em Aristdételes ndo se
revé, por conseguinte, numa capacidade politica, cujo
sentido se esgote no exercicio de si mesma, mas é requerido
como condicdo suficiente, capaz de aceder a esfera do
dominio e de se espiritualizar numa autoridade. Existe
aqui, sem davida, um ponto de convergéncia da Etica e da
Politica no pensamento de Aristdételes (que adiante se
equacionard): na verdade, depende da préatica da virtude a
capacidade de o governante traduzir o poder em dominio, e
de elevar este a condicdo espiritual da autoridade. Nesse
sentido, ndo h& poder sem virtude. A tese encontra-se, de
resto, claramente exposta por Aristdteles:

«num certo modo, a virtude, quando adquire recursos
suficientes, tem grande capacidade para se impor pela
forca, e o vencedor leva sempre a melhor devido a
superioridade em algum bem. Por conseguinte, parece
que a forga ndo existe sem virtude, e que a discusséo
visa apenas a questdo do que é Jjusto. Ora, alguns
pensam que a justigca reside na benevoléncia, outros
que a Jjustiga é o poder do mais forte; se estas
concepgdes fossem efectivamente separadas, outros
argumentos perderiam toda a forgca de persuadir, ao
pretender que o homem superior em virtude ndo deveria
governar nem dominar»®’

se dedicam as coisas divinas (pros tous theous): cf. Politica, 1285 b 23; do rei (basileus): cf. Politica,
1285 b 29; dos que governam segundo a lei (kata nomon): cf. Politica, 1286 a 23, 24; b 25, 31; do corpo
administrativo (dioikeseos): cf. Politica, 1287 a 6; ; das leis escritas (kata ta grammata nomon): cf.
Politica, 1287 b 6; dos costumes (kata ta ethe): cf. Politica, 1287 b 6; da opinido da maioria (ta doxa
tois pleiosin): cf. Politica, 1291 b 37; da multidao (polloi): cf. Politica, 1292 a 10, 12; da cidade (polis):
1293 a 10; dos trés poderes constitucionais (tria moria tas politeias): cf. Politica, 1297 b 37 - 1298 a 3;
dos sem recursos (aporoi): cf. Politica, 1317 b 8; de todos os iguais (pantes ex isou): cf. Politica, 1318 a
8; do povo (demos): cf. Politica, 1322 b 14; dos mais excelentes (aristoi): cf. Politica, 1325 a 35; das
milicias (hoploi): cf. Politica, 1329 a 12; do fortuito (¢ykhe): cf. Politica, 1332 a 30.
Referéncias a predominio (arkhe), no contexto politico, podem ser encontradas em Politica, 1254 a 25,
33,b5,20; 12552 24,b 8, 17, 20; 1259 a 40, b 10, 12; 1261 b 6; 1264 a 20, b 35; 1265 b 38, 39; 1266 b
24; 1268 a 23; 1269 b 32; 1271 b 33, 37; 1272 b 20; 1277 b 7, 35; 1278 b 16, 37; 1284 a 41, b 2, 14, 31;
1287 b 30, 33; 1290 a 35, b 19; 1295 a 23, b 20; 1306 a 3; 1311 a 17, 32; 1312 a9; 1313 a 5, 8, 21, 26,
27, 36, 38; 1314 a 10, 13, 20, 34; 13152 34,36,b 5, 8; 1317 b 18; 1325 a 27; 1328 b 8; 1333 a 3, b 26;
1334 a 7. Em Aristoteles a no¢ao de “predominio” surge também conotada com outras expressdes, como
por exemplo formas depredominio (eidai tes arkhes): 1278 b 31; predominio exercido no interesse do
governante ou do governado (arkhe tou arkhontos kharin, he de tou arkhomenou): 1333 a 3-4;
predominio despotico (arkhe despotike): 1277 a 33; 1285 a 22, b 24; 1295 b 21; 1310 b 19; 1333 a 5, b
27; predominio dos homens livres (arkhe ton eleutheron): 1288 a 11; 1333 a 6, b 28; predominio sobre
homens livres e escravos (arkhe eleuteron kai doulon): 1325 a 28; predominio politico (arkhe politike):
1288 a 12.

6T TpéTOV TWA dpeTh Ty dvovca xopnyloag kol Budleshon dtvatal pdAtota, Kol
EoTwv del T kpatoLy Ev Drtepoy ) AyaBob Tvog, dhote dokety Ut dvev ApeTig

elvan v Blaw, dALG Tepl Tob dikaiov poévov elval Ty ApdLopritnow (Sid
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A segunda fonte apontada para a formacdo da
Politica, encontra-se representada no urbanista e utopista
Hipbédamo de Mileto. Encontramos uma descricdo detalhada
deste personagem no cap. 8 do Livro II da Politica, e que
reza assim:

«o filho de Eurifonte de Mileto, Hipdédamo, que
inventou a divisdo geométrica das cidades e projectou
o plano urbanistico do Pireu, o mesmo que, para se
distinguir dos demais, levava uma vida absolutamente
excéntrica (a ponto de dar a impressdo de viver de
acordo com uma pose estudada, pela magnificéncia dos
adornos e pelo cuidado posto na farta cabeleira, para
ndo falar da indumentaria feita de um tecido simples
mas quente, que trajava tanto de verdo como de
inverno), e que presumia dever ter sempre uma palavra
a dizer sobre toda a natureza, foi o primeiro que, sem
estar dedicado a causa publica, sugeriu um plano do
melhor regime politicox».>

O que representa este Hipddamo, em termos de
reflexdo politica?® Para comecar, era um excéntrico
milesiano estabelecido em Atenas, ao abrigo das politicas
coloniais. Arquitecto urbanista de formacdo, desde logo
atraiu as atencdes de Péricles, o qual 1lhe confiard a
remodelacdo urbanistica do Pireu, de acordo com um plano
geométrico. Recorrendo aos mesmos principios
arquitectédnicos e métodos de engenharia urbana que
estivaram na base da reconstrucdo de Mileto (480 a.C.), sua
cidade natal, Hipddamo interveio com sucesso no
reordenamento “cientifico” de algumas zonas urbanas de
Atenas, nomeadamente no Pireu, onde projectou uma rede
viaria de ruas lineares que se cruzavam de modo
perpendicular. Esta inovacdo urbanistica foi de tal forma
importante, que a partir dessa altura qualgquer centro
urbano construido segundo os moldes geométricos de Hipddamo
era designado de “bem dividido” (eutomos)®. Tera, quase de
certeza, deixado escrita uma obra sobre urbanismo, de que
Aristdételes d&d noticia no seguimento do passo supracitado,
onde uma manifesta predileccdo pela triade, evidenciada no
uso e abuso do numero trés, configuracbes triddicas e

YA.p ToVT0 Totg eV dvola Sokel to Sikaov elvan, toig & abtd tovto dixaov,
10 OV kpeitToval dpyew): Emel SacTAVTOY YE Xmplg TohTwy TV Abywy olte
Loy vpov obBEy Exovow obre mBavdY dtepor Adyor, g ob 8el 10 BEATIOV KOT
Apetiyy dpxew kol deomdlew (ARISTOTELES, Politica, 1255 a 5-21).

5! Inmédapog & ELpuddrtog Midfioiog d¢ kal Ty tdv modewy daipeow ebpe kol toOv
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[Melpoild KOTETEUEY, YEVOUEVOG KoL Tiepl TOV AoV Blov meprLttdTepog d1d PrAoTiuioy
obrtwg dote dokely Eviolg {Hy mepiepybtepov TpLy @V Te TAHOEL KOl KOOH® TOAVTEAEL,
k1L 8¢ Ecbiytog ebtedog pev dAeswriig 8¢, obk Ev 1@ xedvL povor GAAG KoL TTepl
ToUg BepLvovg xpbvovg, Adylog &8¢ kol TepL THY OANY oW Elvait BOVAOUEVOL TPARTOG
TOV W1} TOALTEVOREVWY EVEXELPNCE TL TIEPL TOALTELOG EETY ThHG dpiotng (ARISTOTELES,
Politica, 1267 b 22-30). )

Cf. ARISTOTELES, Politica, 1330 b 30; ¢ também PINDARO, Piticas, V, 84, éd. Hachette, Paris
(1847).
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ritmos ternadrios de escrita, faz supbdr uma influéncia
directa do pitagorismo. Segundo Newman, gue consagrou
algumas paginas interessantes a este personagem®, Hipddamo
pertencia a uma geracdo tecnicamente qualificada, habituada
a dominar uma especialidade, e, durante as Guerras Médicas,
desejosa de trilhar outras &reas do saber. E precisamente
essa geracdo que Aristdteles tem em mente, ao referir-se
aqueles que

«quando a prosperidade lhes proporcionou mais tempo de
lazer, sentindo-se ardentemente inclinados para a
pratica da virtude, tanto antes como depois das
Guerras Médicas, e ansiosos por investigar, abragaram
toda a espécie de estudos».**

Com a sua farta cabeleira (expressdo, na época, de
enfatuada irreveréncia) e o estilo persa da indumentéaria®®,
Hipdédamo representa aquela franja de gente ilustrada que,
sem ser politica (no sentido de exercer qualquer cargo
publico ou de manifestar qualquer interesse directo no

exercicio das magistraturas), revelava ainda uma
preocupacdo acerca do regime melhor (peri politeias tes
aristes). Na figura deste urbanista vemos tracada a

actividade politica de teor racionalista: o afda do saber
sobre a natureza no seu todo (peri ten holen physin),
aliado a especulacdo exercida no vazio, é tipica do
pensador radical gque, sem se deter no limiar da prépria
experiéncia, <canaliza toda a energia critica para a
exaltacdo pseudo-noética e irreal do éptimo. O regime ideal
de Hipdédamo é um artefacto mental, e nd&o mais do que isso:
nesse sentido, pode 1inspirar a veleidade cismundana do
paraiso na terra, o designio puritano da perfeicdo terrena,
ou mesmo o empolamento gndéstico da imanéncia.>®

Serd Jjustamente ao arrepio do racionalismo politico
de tipo hipodamico, que Aristodteles empreenderd na

Cf. NEWMAN W. L., The Politics of Aristotle, tome I, Oxford (1887-1902) 380-384.

> o OAOLCTLKWTEPOL YA YLYVOUEVOL dLd TAG Ebmoplag kKol peyaloyuybtepol Tpodg THy
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apeThy, ETL 1€ TPOTEPOV [30[KOL META TA MNMdLka dpovnuaticdivteg EK TV Epywy,

ndong fintovto pobfoewe, obdEY dakpivovteg AAL" Em{nTtobyteg (ARISTOTELES,

Politica, 1341 a 28-32).

Nao ¢ com intuito anedotico que Aristoteles dedica algumas linhas a uma caracterizagdo de Hipodamo. A
excentricidade de Hip6damo refor¢a o adagio, muito em voga na época, segundo o qual “os Milesianos
sdo inteligentes mas agem como se ndo fossem”, de que Aristotles langa mio na Etica a Nicémaco, VII,
9, 1151 a 9. Partindo do principio que a vida e o caracter de um homem expressam o valor das suas
especulagdes (cf. ARISTOTELES, Etica a Nicomaco, X, 2, 1172 b 15 ss.; X, 9, 1179 a 17 ss.; Retorica,
I, 2, 1356 a 5 ss.), a intengdo de Aristoteles, ao descrever a cabeleira e a indumentaria do urbanista jonio,
prende-se com a necessidade de realgar o lado utdpico do modelo politico de regime, proposto pelo
referido urbanista.

Numa linha bem intencionada mas utopica, Hipédamo contemplava uma cidade com 10.000 cidadaos,
trés facgdes sociais, um territorio dividido em trés partes, um aparato legal com trés espécies de leis, um
processo judiciario com trés espécies de processos, € uma propensdo para legislar em conformidade com
o ideal e ndo com o possivel, em funcdo do plausivel ndo do exequivel. Por isso, segundo Aristoteles, a
vulnerabilidade de Hipodamo advinha do facto de este agir e pensar como se « nao implicasse qualquer
risco decretar semelhantes medidas, apesar de serem muito agradaveis ao ouvido
» (ARISTOTELES, Politica, 1268 b 23-24).
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Politica a anédlise noética do vivente @politico (zoon
politikon) :

«aquele que, por natureza e ndo por mero acaso, néao
tiver cidade, seria um ser decaido ou sobre-humano,
(...) sedento de guerra, e comparavel a pega isolada
de um jogo. (...) Além disso, a cidade ¢é, por
natureza, anterior a familia e a cada um de nés,
individualmente considerado, da mesma forma que o todo
é, necessariamente, anterior a partex».”’

A consciéncia noética desta medular condicdo da
experiéncia politica, com virtualidades e vulnerabilidades,
potencialidades e fragilidades, instaura o que constitui a
terceira das fontes do pensamento grego sobre a politica, e
na qual Aristdételes se posiciona de modo radical. S6 esta
fonte é por esséncia filosdéfica, numa dupla ordem de
sentido: primeiro, porque o ponto de partida da reflexdo se
inscreve no horizonte experiencial da realidade politica
(ndo estd fora dela, como tomada de posicdo abstracta);
depois, porque, operando com conceitos mas ndo para chegar
a conceitos, a filosofia politica orienta o foco de
preocupacdes tedricas para o fundamento da realidade,
elevando o contetdo, o método e o reportdério dos problemas
politicos ao plano espiritual e noético da consciéncia.

E na carta VII de Plat&do que esta terceira fonte do
pensamento grego politico surge com caracteres mais

vigorosos e inequivocos. Nesse admiravel documento
epistolar de Platdo, exprime-se o desalento face ao
caracter incuravel (aniatros) da situacéao politica

ateniense, apds a destituicdo politica dos Trinta Tiranos,
e o consequente restabelecimento da democracia. O problema
é que, ndo obstante as expectativas geradas pelos
partidarios da democracia, a sociedade continuava
divorciada da sua dimensdo civica, desleixada nos usos e
costumes tradicionails, e refractdria aos valores humanos.
Esse défice civico, étnico e axioldgico, projecta a vida
politica para uma deriva irreversivel. Para erguer o
cidaddo desta prostracdo vertiginosa e doentia®®, apenas
resta uma terapéutica: discernir o Jjusto do injusto, na
esfera da vida civica e politica; saber o que sdo as coisas
e o que fazer com elas, no reduto da consciéncia noética.
Ora, é no reduto da consciéncia noética que opera a virtude
paradigmatica e programatica da filosofia, nédo de uma
filosofia de conceitos, ou para chegar a conceitos, mas de
uma filosofia que, com conceitos e mediante conceitos,
parte da realidade experienciada para a verdade noética, e
desta para aquela, numa circularidade remissiva. De resto,
é isto o que pretende dizer Platdo, quando defende que o

0 dmoAlg dta dpbow kal ob S ToxMY fitor davAdg Eotiy, T kpeittwv A dvbpwmog (. . .)
Kol TOAENOL EmBuuntng, dte mtep &LV v donep Ev TeTTolg. (. ..) KoL TIPdTEPOV

d¢ 11y dphoeL TOAIG ) oikial kol ExkacTtog HU®Y ECTv. 1O YopdAoV TTpdTEPOVY AvoryKailov
elvail tob pépovg (ARISTOTELES, Politica, 1, 1, 1253 a 2-20).

Cf. PLATAO, Carta VII,326 a-b
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poder na cidade deveria ser assegurado por uma linhagem
filoséfica, ou, pelo menos, que o0s governantes da cidade
deveriam, por divina fortuna, filosofar de modo
verdadeiro.>

Numa sociedade com saude, os homens sabem o que
fazer, porgque a vida social se encontra enquadrada por um
sistema de crencas, usos e costumes. Esse sistema impde-se
perante a consciéncia ou como forca nomotética ou como
imperativo razoavel, sendo exercido livremente por
ponderacdo, eleicdo, e sentido de pertenca. Em épocas de
enfermidade social, crise civica e desnorteamento politico,
0o homem ainda pode viver sem crispacdes, se souber
averiguar o gue as coisas sdo (o0 que implica uma abertura
ontoldégica da consciéncia) e o que deve ser feito (o que
implica uma disponibilidade ética da razdo). A filosofia
fica incumbida a tarefa ontoldgica e ética de resgatar a
verdade noética (deformada pela alucinacdo racionalista),
bem como a vida espiritual (fragmentada pelo escrutinio
positivista), para o reduto da consciéncia, da sociedade e
da histédria. E no transito ascendente (anabasis) do
subterrdneo da falsidade (pseudos) para o firmamento da
verdade (aletheia), e no percurso descendente (katabasis)
do pedestal da ilusdo (skia) para o fundo da realidade (to
einai), que a alma humana recupera o centro gravitico da
vida politica (zoe politike). A concepcgdo platdnica da vida
politica opera no &amago de uma aposta existencial na
filosofia.® Isto explica a razdo pela qual a Republica de
Platao apresenta, para além dos evidentes contornos
politicos, um cunho ético marcadamente metafisico.®

Cf. Idem, Republica, V, 473d

Este paralelo inverso suscita a Julian Marias o seguinte comentario: « en rigor, Platén deriva su
filosofar de la situacion en que Atenas se encontraba. Su no poder hacer politica se traduce en su
tener que hacer filosofia . La crisis de su tiempo, como crisis de los usos e costumbres, como
desorientacion vertiginosa, es el motor efectivo de su filosofia, que lo obliga a ponerla en marcha.
La filosofia aparece, pois, para Platon - contra lo que una imagen habitual nos poderia hacer creer
- como un menester de urgencia, como algo que hay que hacer porque no se sabe a qué atenerse
respecto a las cosas y los assuntos de la vida »: MARIAS Julian, Introduccion al Fedro, Madrid (1948)
80 ss.

Apesar de extenso, vale a pena transcrever o passo onde Xenofonte da conta dessa reciprocidade
sapiencial entre vida e filosofia: « Ninguém até hoje viu ou ouviu Sécrates fazer ou dizer o que quer
que fosse de sacrilego ou de impio. Também nio discutia, como a maioria, acerca da natureza do
universo, nem indagava como nasceu aquilo que os filésofos chamam de mundo, ou que leis
necessarias produzem cada um dos corpos celestes; alids, chegava mesmo a afirmar que era loucura
ocupar-se desses problemas. Preferia indagar, isso sim, se esses pensadores acreditavam ter
aprofundado suficientemente os conhecimentos humanos para se entregarem a tais pesquisas, ou se,
marginalizando as coisas humanas para estudarem as divinas, julgavam estar a proceder bem.
Admirava-se, por outro lado, que nao se dessem conta de que é humanamente impossivel penetrar
nesses segredos, pois todos aqueles que logram falar disso o mais sabiamente possivel nunca
chegam a acordo, mais parecendo um acesso de loucura o modo como se relacionam ao tratarem
dessas questdes. Sao loucos, com efeito, os que nio receiam o que deve ser temivel, tal como os que
temem aquilo do qual ndo ha razio para recear. (...) Mesmo entre aqueles que se preocupam com a
natureza do universo, uns acreditam que o ser é uno, outros que ¢é infinito em nimero, estes que
tudo se encontra em incessante movimento, aqueles que nada se altera, outros ainda que tudo nasce
e perece, outros tantos que nada surge ou desaparece. SoOcrates fazia ainda muitos outros
considerandos a esse respeito. Tomando como exemplo aqueles que se aplicavam a conhecer as
coisas humanas e que pensavam dispor do que aprendiam em proveito proprio e do semelhante,
perguntava se também aqueles que logravam conhecer as coisas divinas acreditavam poderem,
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S&o trés, em suma, as raizes do pensamento politico
grego, a saber, 1. o escopo pragmadtico da actividade
politica na sua expressdo Jjuridica e constitucional, na
qual se filiam os contributos dos “legisladores” Sbélon,
Dré4con, Pitaco, etc., 2. o lastro utdépico do regime ideal,
bem patente no geometrismo visionario do urbanista
Hipdédamo, e 3. a noese platdédnica da polis entendida como
alma em ponto grande, e da alma entendida como polis em
escala reduzida. $S&o, por conseguinte, estes o0s trés
sedimentos da tradicdo cultural gque alicercam a reflexéo
politica de Aristédteles.

O tratado da Politica, revela de modo eminente como
a filosofia ndo pode deixar de integrar o fendmeno politico
no horizonte das suas preocupacgdes conceptuais,
metodoldgicas e criticas, da mesma forma que o estudo da
politica ndo pode deixar de enriquecer o desenvolvimento
ulterior da proépria reflexdo filosdéfica. A preocupacgdo de
Aristételes com a politica efectiva e real encontra-se ail
bem patente, tanto ao nivel casuistico da recolha e analise
exaustivas das constituicdes histdéricas existentes, como ao
nivel hermenéutico da compreensdo das circunstancias que
possibilitam, nesta ou nagquela cidade, a instauracdo desta
ou daquela experiéncia constitucional. Essa preocupacdo em
situar o fendmeno politico na dimensdo temporal da Histédria
realca a importédncia da nocdo do “melhor possivel” na sua
filosofia politica. Apesar de tudo, Aristdételes nunca
ignorard em absoluto as propostas utdpicas dos defensores,
seja dos modelos constitucionais fundados no principio da
“tébua rasa” de que Hipddamo é ilustre representante, seja
dos paradigmas imperiais fundados no principio da ecumena
global que comecava a emergir e a frutificar a sombra do
ceptro alexandrino. Nesse sentido, também a Politica de
Aristdteles procura responder ao apelo do “regime
melhor” (ariste politeia), ainda que sem a petulante
extravagidncia tedérica de Hipdédamo, e com muito mais
reticéncias do que Platédo.

A Dbusca aristotélica do “regime melhor” supera o
ajustamento noético da cidade & medida da alma humana,
visto que o “melhor regime” ha-de ser sempre o “melhor
regime possivel”, e ndo o “tal regime”, ou o “regime
definitivo”; por outro lado, fica muito agquém da tentacéo
em conceber uma cidade com régua e esquadro, posto que o

sempre que quisessem, produzir chuva, vento, estacdes, e coisas semelhantes, pelo facto de
conhecerem as leis que regulam o nascimento de cada coisa, ou se, sem esperar nada de semelhante,
se contentavam apenas em conhecer como é que cada um dos fendmenos se produzia. Eis, pois, o
que ele afirmava dos que se emiscuem neste género de especulacdes. Ele, pelo contrario, apenas se
ocupava das coisas humanas. Examinava o que pode ser considerado piedoso ou impio, belo ou
vergonhoso, justo ou injusto; o que é a prudéncia ou a loucura, a coragem ou a indoléncia, a Cidade
em si e 0 homem da causa publica, o acto de governar e o homem que governa, e tudo o mais que,
segundo ele, fazia os homens bons e belos, merecendo o nome de escravos todos os que vivessem na
ignorincia disso. Ao pronunciar-se sobre opiniées que Socrates nunca sustivera, nio é de estranhar
que o tribunal se tenha equivocado na sua sentenc¢a; contudo, por tudo o que era conhecido de
todos, ndo é surpreendente que ninguém tenha prestado atencio ao equivoco? » (XENOFONTE,
Ditos e feitos memoraveis de Socrates <Memorabilia Socratis dictorum et factorum >, 1, 1, 11-17).
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exercicio da cidadania, apesar de nédo sobreviver fora do
espaco fisico das instituig¢des, transcende os estritos
critérios de ordenamento territorial. Por conseguinte, mais
do que urbana, a concepcdo aristotélica de politica ¢é
civica. De acordo com esse formato civico, a pessoa ha-de
agir como individuo segundo uma ética da cidadania; ha-de
realizar-se com o(s) outro(s) em funcdo de um corpo civico;
e hé-de consumar-se como cidaddo na temporalidade do
processo histérico. E verdade que o conceito platénico de
“cidade ou regime melhor” acolhe o caracter noético da
dimensdo individual e comunitédria da existéncia humana, mas
esquece o fildo histdérico, e por isso é utdpica (ndo no
sentido anatépico do lugar “inatingivel”, mas no sentido
diagbébgico do nivel “ainda ndo atingido”); a utopia
hipodamica, por seu turno, pretende enxertar a “a cidade ou
regime melhor” na realidade histdérica, mas féa-lo partindo

do pressuposto errbneo de uma realidade pura,
geometricamente manipulada, e por isso é gndstica.
Individuo, sociedade e  histéria: eis o0s trés

vectores que projectam a filosofia «c¢ivil aristotélica,
impedindo-a de se anular, tanto no utopismo an-histdérico da
alma humana (Platdo), como na divinizacdo gndéstica do
geometrismo urbano (Hipddamo) .
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Capitulo 3

Genealogia da Politica aristotélica

Aristdételes deve as suas origens o modo de se
relacionar com o estudo do fendmeno politico.® O facto de
ter nascido em Estagira (384/3 a.C.) ajuda a entender
muitas das referéncias histdéricas e opg¢des hermenéuticas na
sua reflexdo politica. Estagira era uma antiga coldnia
joénica, situada na parte nordeste da peninsula Calcidica da
Tracia, a vista portanto dessa Maceddnia, vizinha do mundo
badrbaro, que sempre suspeitou da experiéncia humana na
polis. Sua mée era oriunda da Calcis de Eubeia, e seu pai
Nicémaco, da Messénia, médico e confidente do rei Amintas
II. A ascendéncia dos progenitores, e facto de ter nascido
na Maceddbdnia, marcam decisivamente a formacdo ulterior de
Aristételes.

Dos ilustres fisidlogos Jdénios (Tales, Anaximandro
e Anaximenes) que se dedicaram a investigacdo da natureza,
Aristdételes herdard o gosto pela abordagem indutiva e pela
recolha, seleccdo e classificacdo de todos os fendmenos
fisicos e factos histéricos. Essa heranca da Fisica e da
Histéria configurard, de resto, o grau de abertura das
questdes e das respostas, relativamente aos problemas
abordados na Politica, como sucede por exemplo nos livros
IV, V, e VI, onde a profusdo de detalhes precisos e factos
concretos constituem a matéria prima da sua indagacéo
filoséfica: alids, a forma verbal “vemos que...” (horomen),
aplicada a observacdo empirica dos fendmenos naturais, e a
forma verbal “assim sucedeu...” (synebe) , referida a
percepcdo dos factos histdéricos, surgem entre as formas
verbais com maior volume estatistico de ocorréncias, o que
traduz bem a raiz experiencial da Politica aristotélica.
Tal como nos escritos biolégicos, o fildésofo da natureza
procura atingir uma teoria geral dJque entrelace todos os
dados da evidéncia empirica e permita reconduzi-los a uma
matriz evolutiva.® Ora, também nos escritos politicos, o
fildésofo procura, desde o Livro I, aplicar o método
genético ao estudo do desenvolvimento da cidade e dos
fenémenos que nela ocorrem:

Cf. BARKER E., The Politics of Aristotle, Introd., X1, Oxford, 1948(3).
Cf. ARISTOTELES, Sobre as partes dos animais, 1, 1, 640 a 14
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«neste, como noutros dominios, obteremos a melhor apreciagéo
das coisas, se olharmos para o seu processo natural, desde o
principio». %

E precisamente no cerne da teoria genética da
cidade que se filia a andlise aristotélica do fendmeno
politico das revolugdes, entendida como investigacdo dos
motivos pelos quais os regimes se alteram nas cidades,
provocando uma mutacdo de regime. Na esteira da tradicgéo
anatomista da casa dos Asclépidas, cujas familias faziam os
filhos aprender as técnicas de dissecagcdo do corpo
humano®, também o pai de Aristdteles ndo terd deixado de
iniciar o filho nos segredos da sua arte, fazendo-o
entregar-se com afinco ao estudo das obras de Hipdcrates.
Ora, uma das caracteristicas mais marcantes do Corpus
hipocraticum consiste no estudo dos sintomas e na
formulacdo de uma tipologia das doengas, em vista do
tratamento mais adequado. Esta concepgdo terapéutica é
transposta por Aristdételes para o estudo dos fendmenos
politicos, permitindo uma interpretacdo suficientemente
universal e rigorosa das revolugdes nos diversos regimes
politicos. Ao contréario, todavia, do que se possa esperar,
o dominio da medicina ndo restringiu o horizonte
hermenéutico da filosofia aristotélica: a préatica clinica
ensinada pelo pai, um pouco antes de morrer, terd sido
temperada ndo s com o respeito pela tradicdo da arte
médica, mas também com o sentido realista do possivel
(dynate) .°® E esse sentido do possivel que fard submeter o
cébmputo das suas especulacgdes aos dados experienciados numa
realidade em processo.®” O sentido histédrico do respeito
pela tradicdo por um lado, e do sentido do possivel por
outro, constitui uma das exigéncias paradigmaticas do
pensamento aristotélico: tal imperativo determina que se
empreenda uma analise tdo exaustiva gquanto possivel dos
legados do passado e dos dados da experiéncia, antes de
formular e cimentar um veredicto pessoal.

A iniciagdo e o gosto de Aristételes pela medicina,
registado pela pena de Plutarco®, imprimiram nas suas
obras uma tendéncia particular, que atingird a expressdao
mais incisiva na Politica: ai a cidade é comparada, na sua
dimensdo orgénica, a um corpo (soma), enquanto o homem
politico (aner politikos) é elevado ao nivel de um médico
(iatros)®. Nao é de estranhar, portanto, que o estudo das
revolucgdes politicas releve desse paralelismo, visto que,

Et 8 Ttig EE dpyfig Ta mpdiypato dudpevo BAEyeLey, domep Ev Tolg dALOLG, KOl
£V 100T01g KAAMGT Qv obtw Bewpriceley (ARISTOTELES, Politica, 1, 2, 1252 a 24).

Registe-se, contudo, que na Grécia era proibida, por motivos religiosos, toda e qualquer pratica de
dissecacdo de cadaveres humanos; apesar disso, todos os médicos em Alexandria se entregavam com
verdadeiro intuito cientifico a tal procedimento, & semelhanca dos embalsamadores egipcios: cf. a
propésito BRUNET P. - MIELI A., Histoire des Sciences. Antiquité, Paris (1935) 552-553; ¢ MORAUX
P., Les listes anciennes des ouvrages d’ Aristote, Ed.s Universitaires de Louvain, Louvain (1951) 266.
Sobre o conceito de possivel (dynate), cf. Politica, IV, 1, 1288 b 38.

Cf. ARISTOTELES, Politica, IV, 1, 1288 b 26

Cf. PLUTARCO, «Alexandrey, 8: in Plutharc’s Lives: in five volumes, Jacob Tonson, London (1716).
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ao examinar o fendmeno politico das revolucdes, o bom
legislador e o estudioso da Politica ndo fazem mais do que
empreender o diagnédéstico clinico de uma patologia: em
primeiro lugar, hé& que perceber as causas gque provocaram O
seu estado de enfermidade; depois, encontrar ndo sé o
remédio mais adequado, mas também a Jjusta prevencido que
garanta a saude de um regime, ou seja, a sua estabilidade e
equilibrio orgénicos.

A  saude de um regime depende do equilibrio
(isonomia)’® proporcional das partes que constituem o corpo
civico da cidade. A doutrina do “justo meio”, assumida da
esfera moral da Etica a Nicdmaco, aliada ao principio
clinico de salubridade, ja& exposto por Platdo no Timeu'’l,
traduzem em toda a linha a apeténcia aristotélica pela
mediacdo ou moderacdo (mesotes), de acordo alids com o
preceito de Delfos “nada em excesso” (meden agan).

Sdo trés os escritos protopoliticos que podem
fornecer as coordenadas que situam as grandes intuicdes da
Politica.

O Protréptico’”, ou Exortagdo a Filosofia, o mais
conhecido dos primeiros escritos de Aristdteles, interessa
desde logo pelo seu caracter propedéutico e inaugural, néo
s6 em relacdo a algumas questdes que serdo tratadas na
Politica, mas em relacdo ao todo unitdrio da filosofia
aristotélica. Ndo se trata de um didlogo, mas de um
solicito convite, sob forma epistolar, composto por volta
do ano 353 a.C., e dirigido ao rei cipriota Temisos,
exortando-o (protrepesthai) ao cultivo da filosofia. O
intuito da carta n&o é, de resto, original: filia-se numa

vasta linhagem de escritos similares, normalmente
destinados a captar a benevoléncia dos déspotas
esclarecidos do séc. IV por parte dos mestres das

diferentes escolas, como foi o <caso da exortacdo de
Isb6bcrates a Nicocles, rei de Salamina e filho de Evéagoras,
gue sugeria ao monarca principios de recto e esclarecido
desempenho do poder.” Além do mais, tanto Euripides como
Platdo podem ser vistos como o0s grandes preconizadores da
literatura exortativa: aquele na medida em que exalta a

Cf. ARISTOTELES, Politica, 11T, 11, 1281 b 38 ss.; VL, 2, 1324 b 30. A metafora é retomada, embora
num outro contexto, em Etica a Nicémaco, I, 13, 1102 a 18-23. A propésito desta afinidade analdgica,
sera interessante cotejar o tratado hipocratico O Ar e as Aguas (CF. HIPPOCRATES, ed. Loeb, Harvard
University Press, London, 1972-79) com a passo da Politica, V11, 7, 1327 b 23 ss., onde Aristoteles se
refere a qualidade do ar e a salubridade das aguas como condi¢des fisicas indispensaveis para a
organizagdo de uma boa cidade.

Segundo Alcméon de Crotona, a satde consiste justamente no equilibrio (isonomia) das partes que
compdem um todo, ao passo que a doenca resulta do desajustamento organico desse equilibrio, pelo
dominio unilateral (monarkhia) de uma dessas partes: cf. KIRK G.S. - RAVEN J.E., Os Filosofos Pré-
socraticos, Fundagdo Calouste Gulbenkian, Lisboa (1982) frg. 286, pg 237; também DIELS - KRANZ (a
cura di), I presocratici: testemonianze et frammenti, Laterza, Roma (1990).

Na verdade, para o discipulo de Soécrates, as perturbagdes e as doengas relevam ou do excesso
(pleonexia) ou do defeito (endeia) de um dos quatro elementos que asseguram a estabilidade do universo
(4gua, ar, fogo, terra): cf. PLATAOQ, Timeu, 81e - 82a, éd. Les Belles Lettres, Paris (1963).

Cf. DUMOLIN Bertrand, Recherches sur le premier Aristote: “Eudeme”; “De la philosophie’;
“Protreptique”, Vrin, Paris (1981) 113-158.

Cf. ISOCRATES, 4 Nicocles, II: in Opera Omnia, Did6t d’Ainé, Paris (1782).
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felicidade “de gquem possui a ciéncia da busca”’, este

porque defendia como ideal de vida supremo a unido das vias
contemplativa e politica, em vista do fim Ultimo da cidade,
que é a sua salvaguarda (soteria), tendo o sadbio o dever de
regressar a caverna e de governar, a imagem do fildésofo-rei
da Republica e da Carta VII, ou do “Conselho nocturno” nas
Leis (Livro XII). Por seu turno, Aristdteles, Jjovem
provinciano sem qualquer estatuto de cidadania digno de
realce tanto em Estagira (cidade irrelevante) como em

Atenas (onde era considerado estrangeiro), assume no
Protréptico o elogio da vida contemplativa como a Unica
forma de wvida digna de ser vivida. Nesse escrito,

Aristdételes tenta convencer Temistos, chefe politico, da
utilidade da filosofia para conduzir rectamente a vida
pratica e politica, mesmo que essa entrega contemplativa
ndo constitua a sua uUnica ocupacdo.’”” As afinidades com as
teses platdnicas sdo evidentes: com efeito, segundo Platéo,
apenas os fildsofos que se tornem detentores do poder podem
assegurar o verdadeiro bem da cidade e a felicidade dos
seus 1individuos, ou entdo governantes gue, por gracga
divina, se entreguem a pratica da reflexdo filosdfica,
visto que sé a luz da filosofia pode o politico discernir
os critérios de Jjustica, tanto na vida publica como na
privada.” E a partir desta posicdo que deve ser
equacionada a dupla funcdo que a decisdo prudencial
(phronesis) adquire no pensamento politico de Aristoédteles:
1. contemplativa (theoretike), enquanto tiver ©por
objecto o mundo eidético dos principios e fruir dessa
posse da verdade;
2. imperativa (epitaktike), enquanto conformar a accdo
humana as normas extraidas dessa contemplacéo.
Transpondo este binémio para o terreno ético da
cidadania, e tomando como chave hermenéutica o Livro I da
Etica a Nicdémaco, podemos dizer que enquanto a funcéao
contemplativa corresponde a afirmacdo teleoldédgica de uma
ética dos fins uUltimos e supremos, a funcdo imperativa
equivale a posicdo deontoldgica de uma ética do dever.
Teleologia e deontologia nédo sé6 constituem os dois pdlos da
tensdo entre apropriacdo politica da contemplacgado
filosdéfica e apropriacdo filoséfica da ciéncia politica,
como instauram a relacdo entre Etica e Politica, problema
de dificil discernimento que adiante se analisard com mais
detalhe. Esta nocdo de politico fildésofo ou de fildsofo
politico que, a imagem do médico ou do ginasta, alicerca a
sua accgdo num saber teorético, caracterizado pelo rigor
quase matematico com gque conhece as normas supremas de
conduta (deontologia) e as adequa aos fins Gltimos da accéo
(teleologia), corresponde ainda aos i1deais platdnicos de

Cf. EURIPIDES, frgm. 910 Nauck: in Tragicorum Graecorum Fragmenta, Georg Olms Verlag, New-
York (1983).

Cf. DUMOLIN Bertrand, Recherches sur le premier Aristote: “Eudeme”; “De la philosophie’;
“Protreptique”, op. cit., 119-121.

Cf. PLATAO, Carta VII, 326 a; Republica, V, 473 d.
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ciéncia, vertidos no didlogo Filebo." Aristoételes
repensard e distanciar-se-4, com efeito, dessa posigdo néo
s6 na Etica a Nicémaco, como também nos nos livros que
constituem o denominado “bloco realista” da Politica, onde
critica os erros dos tedricos das cidades perfeitas,
edificadas em construgdes ideais e, por conseguinte, sem
qualquer contrapartida noética ao nivel da representacédo
elementar, existencial ou transcendente na esfera
politica.’”® No entender de Aristdételes, a experiéncia
pratica deve referenciar e dilatar o é&ambito do saber
teorético para aqueles que se dedicam, ou pretendem
dedicar, aos assuntos publicos da cidade.”

Um outro escrito que de certa forma antecipa, em
relacdo a Politica, muitas das problemédticas e respostas
relativas ao exame filoséfico da cidadania é o Politico,
obra compreendida em dois 1livros redigidos em forma de
didlogo, dos quais apenas chegaram até ndés fragmentos muito
esparsos e difusos: deles ndo se pode esperar, portanto,
uma delimitacdo tematica muito precisa e incisiva. Um dado
é certo: no respeitante ao que resta do primeiro 1livro,
Aristdételes, movendo-se ainda na vizinhanca do pensamento
platénico (teoria das ideias), enfatiza a pratica politica
e a arte da elogquéncia, posto que qualgquer uma das duas,
desde que manejadas com tacto, permitem a congquista da
amizade (philia), tdo necessdria a coesdo politica do corpo
civico.® Além disso, e ndo obstante o evidente menosprezo
por alguns regimes do seu tempo, Aristdteles pde a claro
nessa obra a relacdo entre a filosofia e a politica,
mostrando através de um argumento circular, como a
potenciacédo do exercicio de cidadania pelo lastro
fundamentador do saber filoséfico varia na proporcédo
directa da potenciacdo do saber filoséfico pelo lastro
experiencial do exercicio da cidadania.® Para além destes
dois aspectos, o Politico retoma, tal como Platdo nas
Leis® e com a mesma preméncia do Protréptico, a relacdo
tensional entre o “bom cidaddo” e o “homem bom” na cidade
ideal, questdo que prepara um dos nds cruciais do livro III
da Politica, a saber, a relacdo entre moral individual e
ética civica. Quanto ao segundo livro do Politico, apenas
se conserva um fragmento com o inciso “o bem é a medida

”

mais exacta... - pressupde-se que V... de todas as

coisas”®-, fazendo eco de um passo das Leis onde Platédo

refere que “Deus é a medida de todas as coisas”®, e muito

Cf. Idem, Filebo, 55d - 59d, éd. Les Belles Lettres , Paris (1966).

Sobre o caracter elementar, existencial e trancendente da representacdo, cf. VOEGELIN Eric, The New
Science of Politics, op. cit., 27-75.

Cf. ARISTOTELES, Etica a Nicémaco,1,1,1094 b 11-27; 1095 a 5 ss; X, 10, 1181 a 1, 10; Politica, 1V,
1,1288 b 21 -1289a7.

Sobre o conceito de amizade, no pensamento antigo, cf. FRAISSE J.C., Philia: da notion d’amitié dans
la philosophie antique, Vrin, Paris (1974).

Cf. BARKER E., The Politics of Aristotle, op. cit., 385; MORAUX P., Listes, op. cit., 31, 204, 337-338.
Cf. PLATAO, Leis, 1, 626

Vide Rose, fragm. 79

Cf. PLATAO, Leis, IV, 716.
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longe ainda, portanto, das teorias que desenvolverd mais
tarde na Etica a Nicémaco e nos livros “realistas” da
Politica, segundo as quais a Etica e a Politica est&o muito
mais préximas da retdrica, do que do escopo normativo ou
prescritivo da matematica.®

Da época da Academia data o terceiro escrito que
nos parece adequado para fornecer o quadro genealdgico do
pensamento politico de Aristdételes: o tratado Sobre a
Amizade (Peri philias). Este tratado nao deve ser
confundido com os capitulos da Etica a Nicdmaco e da Etica
a Eudemo, dedicados a mesma temédtica. A amizade (philia),
gque no Banquete e no Fedro platdénicos é subsumida no amor
(eros), joga um papel preponderante tanto na Etica como na
Politica, onde é vista como virtude civica. Nesse sentido,
a amizade representa para Aristdteles o traco privilegiado
da coesdo dos membros de uma comunidade politica.®®

N&do obstante a marca do intransigente idealismo
moral platdnico, os trés escritos atréds apresentados,
definem o nucleo duro de problemdticas que Aristdteles teréd
colhido, inspirado evidentemente no melhor gque havia na
Antiguidade, em dialogos, 1listagens, epistolas, cursos e
tratados escolares, para fertilizar grande parte da sua
teorizacdo politica. No primeiro capitulo, aflorou-se Jja& o
contexto histdrico em que surge a figura de Aristdteles.
Detenhamo-nos um pouco nos tracos mais marcantes desse
contexto, uma vez que o periodo em gque ocorre coincide com
um marco decisivo e incontorndvel da vivéncia intelectual
de Aristoételes: a fundacdo do Liceu.

Consumado o assassinato de Filipe da Maceddnia, no
Verdo de 336 a.C., facto que leva Aristdteles a uma
retirada voluntédria da actividade politica, toda a Grécia
fica transformada num epicentro de revoltas e sublevacdes,
prontamente neutralizadas por Alexandre, filho de Filipe,
logo que assume o trono da Maceddnia. Para atingir um
efeito dissuasor nas restantes cidades da Grécia, onde
ainda ndo se tinham extinguido alguns focos de insurreicdo,
Alexandre arrasa Tebas em 335 a.C.. Na sequéncia do
ocorrido, Atenas envia uma embaixada ao jovem rei e futuro
imperador, reconhecendo e sujeitando-se oficialmente ao seu
senhorio. E neste quadro de apaziguamento e arrefecimento
das tensdes sociais, provocadas pela transicdo dindstica na
Maceddédnia, que Aristdteles, ja com cingquenta anos e muito
cioso dos lacos que o ligam ao monarca mais poderoso de
entdo, regressa a Atenas, apds auséncia de treze anos.
Instalando-se a nordeste da cidade, entre o monte Licabete

Cf. ARISTOTELES, Etica a Nicémaco, 1, 1,1094 b 11-27;1, 13, 1102 a 23.

Refere Aristoteles, a proposito, no tratado moral da Efica a Eudemo, « a amizade mantém intacta a
coesdo das cidades; os legisladores tém mais apreco por ela do que pela propria justica. Na verdade, a
concordia revela com toda a evidéncia uma certa semelhanca com a amizade, de tal forma que todos a
procuram, mesmo quando se esforcam por banir a discérdia, sua inimiga. (...) Ora, a mais elevada realizacio
da justica mais ndo é do que a superior manifestacio da amizade »: cf. ARISTOTELES, Etica a Eudemo,
VIL, 1, 1234 b 23 ss.; cf. também Etica a Nicémaco, VIII, 1, 1155 a 22 ss; e Politica, 111, 9, 1280 b 36 ss.;
IV, 11, 1295 b 23. Sobre a nogdo de amizade (philia), cf. Politica, 1255 b 13; 1259 b 11; 1262 b 1; 1263
b1,17;1295b23; 1309 a34;b 9.
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e Ilissos (lugar muito caro a Sbécrates, segundo Platao®),
ai fundard o Liceu. Por essa altura, ¢é reprimida uma
rebelido antimaceddénia, fomentada por Demdstenes e seus
partidédrios “em nome da liberdade e autonomia”®, e a
cidade readgquire um pouco de calma. Apesar de tudo, Atenas
Jj& ndo era a mesma cidade livre que Aristdételes conhecera
antes de deixar a Atica, em 347 a.C., e se dirigir para a
Lisia, em companhia do seu amigo Xendécrates. Depois da
derrota de Queroneia, em 338 a.C., a Grécia torna-se com

efeito uma espécie de protectorado macedédnio. Sob os
auspicios dos designios federativos da Liga de Corinto,
diversas cidades associadas apenas conservavam uma
liberdade e wuma autonomia de contornos muito difusos
(algumas poucas conseguiriam ainda assim isencéo

tributédria), ndo obstante competir ao Conselho da Liga
(designado de Sinédrio) a conducdo e regulamentacdo de toda
a vida financeira, juridica, diplomdtica e militar,
reservando-se o rei da Maceddnia o direito ndo sb6 de
convocar e presidir a essa assembleia deliberativa, como de
assumir o “comando supremo” (strategos autokrator) da forca
militar federada. Engquanto no seguimento da investida
sofistica e do imperialismo persa, ultrajante para toda a
Atica, a crise dos finais do séc. V a.C. feriu de morte a
“velha cidade” socratica (onde a lei constituia o centro de
gravidade de toda a vida puUblica e das aspiracdes dos
cidaddos), agora a crise que emerge na segunda metade do
séc. IV a.C., acentuada pela ameaga que representava para o
equilibrio civico das varias cidades a ascensdo metedrica
do Império maceddnio, sob o ceptro de Alexandre, apresenta
contornos bem mais graves. Desesperados de recuperar o
sentido da “vida em cidade” (bios politikos), tal como a
entendia o cidaddo de Atenas, e alheios ao tragico destino
de uma estrutura civica dilacerada pelo apetite da riqueza
e do poder, muitos foram os que, como Aristdteles, se
escudaram no recesso da vida teorética, a Unica que poderia
ainda compensar a perda da liberdade exterior pela
liberdade interior da contemplacéo.

Por outro lado, e como resultado das sucessivas
derrotas militares (em evidente contraste com a rotina
vitoriosa dos exércitos maceddnios), a instabilidade
politica e vulnerabilidade econdémica de gue uma pequena
facgdo de privilegiados ainda conseguia tirar algum partido
e proveito, atearam o rastilho de conflitos sociais e
querelas civis: com efeito, a luta entre ricos e pobres,
factor onde reside a causa de ruina da cidade®, adquiria
uma amplitude e uma violéncia incontroldveis. A insultuosa
opuléncia dos ricos, detentores imediatos da exigua massa
monetadria e dos meios técnicos para a conseguir, opde-se
uma massa de pobres, debilitada pela extrema escassez da
massa produtiva. A esta fractura n&o serd alheia a

Cf. PLATAO, Eutidemo, 271a; e também Bangquete, 223d.
ARRIANO, Anabasis, 1, 7, 2: in Histoire des expeditions d’ Alexandre, Genets, Paris (1802).
Cf. ARISTOTELES, Politica, IV, 12, 1296 b 38 - 1297 a 13.
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emergéncia da luta de classes sociais, que caracterizaréa
este conturbado periodo helenistico. Ora, é neste contexto
que se encontrarda a razdo que terd movido Aristdteles a
conceber uma teoria filosdéfica da cidadania, procurando né&o
sbé recuperar o lastro da velha concepcdo de polis e a
interrogacao sobre o género de vida humanamente
preferivel®® (como, de resto, J& o tinha preanunciado no
Protréptico), mas também a empreender uma endoscopia dos
fenébmenos revoluciondrios, como de facto vird a suceder na
Politica, nomeadamente no livro V.

Cf. Ibid.,\V1I, 1, 1323 a 19; 3, 1325 b 32.
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Capitulo 4

A emergéncia da Politica de
Aristételes

1. A génese da Politica

Ndo se pode considerar a Politica como uma peca
literdria monolitica, escrita de uma s penada, e com uma
coeréncia interna linear. Ela resulta, ao invés, de um
trabalho de equipa, como era apandgio alids da metodologia
de trabalho do Liceu, a qual, tendo dado preciosos frutos
no curso de Biologia, se revelou igualmente fecunda noutros
dominios disciplinares. Retomando e aprofundando um
trabalho de investigacgdo introduzido j& nas paginas finais
da Etica a Nicdémaco, Aristédteles acaba na Politica por
tratar de maneira diferente os mesmos temas, dando livre
curso aos exemplos histéricos e aos fendmenos bioldgicos,
que lhe chegam cada vez mais e com maior abundincia dos
diversos grupos de trabalho que dirige, um pouco como
sucedeu com a composicdo literadria da Metafisica.” Tal
profusdo de fontes ndo facilitou um arranjo sistémico da
obra, a ponto de um mesmo livro da Politica (o V, por
exemplo) poder reunir no seu seio um acervo documental de
miltiplas proveniéncias, de diversos cursos, e de
diferentes periodos lectivos. Em todo o caso, mesmo tendo
em conta essa aparente heterogeneidade de fontes e
sedimentos textuails, a Politica aristotélica posiciona-se
em trés niveis diferenciados mas complementares:

1. primeiro, ao nivel do melhor regime em termos absolutos

(aplos) ;

2. segundo, ao nivel do melhor regime sob determinadas

condigdes (ek ton hypokeimenon); e

3. finalmente, ao nivel do regime preferivel (ariste).
Refere Aristdteles a propdsito:

«é evidente que, quando se trata do estudo dos regimes
politicos, é a uma ciéncia que compete examinar o que
constitui a melhor forma de regime e que qualidades deveria
possuir, no caso de ndo existirem constrangimentos exteriores
(...). Para além de tudo, caberd a essa ciéncia o
conhecimento da forma de regime que melhor convém ao conjunto
de todas as cidades, dado que a maioria daqueles que aplicam
os seus pontos de vista a um regime, por mais belos que sejam

! Para uma ideia mais pormenorizado do método de investigagdo em grupo no Liceu ateniense, cf. o

interessante estudo ¢ comentario de DONINI Pierluigi, Metafisica: introduzione alla lettura, Nuova Italia
Scientifica, Roma (1995) 18-22.
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os seus argumentos, fracassam em termos de utilidade pratica.
Significa isto que ndo devemos contemplar apenas o melhor
regime mas também aquele que é simplesmente possivel, e ainda
aquele que é de mais facil aplicagdo e mais comum a todas as

cidades» . ?

Longe dos tempos em que o Protréptico, na esteira
da teoria politica platdnica, lhe fornecia o quadro estavel
e normativo das coordenadas dque deviam nortear a vida
politica, Aristdételes empenha-se em interpretar o fendmeno
politico a partir das realidades que tem a m&o. Com efeito,
essa reconversdo experiencial encontra-se bem patente, por
exemplo e para ndo fugir do nosso escopo hermenéutico, no
Livro V da Politica, onde Aristdételes empreende o exame
detalhado do fendémeno das revolugdes politicas. Desse
carédcter sinebético, escorado nos dados concretos de um
aprecidvel caudal de informacdo histdérica e social e que
atende ao caracter histdérico e processual da consciéncia da
realidade politica e da realidade politica da consciéncia,
resulta um tratado cujo nucleo hermenéutico é constituido
por uma camada mais antiga e estédvel de livros, a saber,
IT, IITI e VII, a qual se junta uma camada mais recente, de
teor mais factual, de que fazem parte os livros IV, V e
VI.?”” A novidade do ponto de vista sinebético, assumido
doravante por Aristdételes na Politica, e bem cimentado no
estudo que o Livro V dedica a revolugdes politicas, traduz-
se portanto numa clara valorizacdo filosdéfica tanto da
referéncia histdérica, como da andlise social. Dai gque os
designados livros do bloco “realista” da Politica possam
ser vistos como componentes diferenciadas de uma auténtica
“biologia” da politica.

Ao projectar a Politica, o intuito de Aristdteles
concentra-se, portanto, na tentativa de aceder a um saber
capaz de descrever e classificar o espectro constitucional
dos regimes em todas as suas variaveis. Esse saber, de raiz
filosdéfica, aproxima analogicamente o tedrico da Politica
do tedrico naturalista que, partindo de um quadro
epistemoldgico estavel, procura determinar as partes
constituintes do ser vivo e classificad-las de acordo com a
estrutura e as disposicdes dos seus o6érgdos essenciais,
desde as formas mais elementares da autarcia até as formas
mais complexas e elaboradas de sistemas federados,

dhrov ét kol modrteiav Thg abthg Eotwv Emothung Ty apioctny Bewphicon Tig

ko kol molal Tig Av odoa pdMoT ein kot ebyNy undevdg Epnodilovtog tdv Extoc,
kol Tig Tiow dppédTTovca (...) Tapd TEVTH 38 TAVTA THY HAACTO TA.COLE TOLS

woéAecy dppodTToOvcaY ST Yvwpilew, dod’ ol TAeloTol TV ATOGALVOLEV®Y TIEPL
moArteiog, kKol €l TdAAAL AEYOUTT KOADG, TV YE X pNnoitwy Sopaptdrovow. ob

Yap pévov Ty dpiotny 8el Bewpety, AAAA Kol THY duvathy, dpoiwg 88 Kol T

pdiw kol kowotépov &mdoaing (ARISTOTELES, Politica, IV, 1, 1288 b 25-39).

Para inserir essas partes mais recentes no estrato mais antigo do tratado, Aristoteles acrescenta o livro |

(até entdo tido como estudo auténomo e independente), para servir de introdugdo ao novo mosaico textual
da Politica, na forma que chegou até nos.
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cosmopolitas ou imperiais, que comecavam a ganhar forma sob
o império de Alexandre da Macedénia. **

O moralista politico que, na sequela de Platdo e de
acordo com o Protréptico, afirma no livro III que “uma
constituicdo deve ser estabelecida no interesse comum
(koinon sympheron) e segundo a virtude (kath’ arete)?®, da
lugar, no Dbloco “positivo” dos 1livros IV-V-VI, a ao
intérprete rigoroso de factos e eventos histdéricos e ao
observador cientifico de fendémenos e ocorréncias sociais,
percorrendo todo o manancial de manifestacgdes da “vida
politica” (bios politikos) que a histéria tem para
oferecer, desde as formas mais dignas e excelentes de
“regime constitucional” (politeia) até a forma mais
perversa de tirania (tyrania). Ao procurar dar conta de
todas as experiéncias constitucionais possiveis e da sua
evolucdo, Aristdételes apenas quis fornecer o quadro tedrico
de uma filosofia «civica, onde os diversos tipos de
experiéncias constitucionais surgissem numa unidade
diferenciada ou, se quisermos, numa diferenciacdo unitéria,
respeitando as matizes possiveis da experiéncia politica,
sem deixar nada de fora. E nessa linha que temos de situar
o caréacter relevante e crucial do livro V, na justa medida
em que a analise filoséfica das revolugdes ajuda, por
antitese, a determinar o ponto de equilibrio e a
estabilidade constitucional de cada tipo de regime, e nesse
sentido a situar cada experiéncia civica e politica no todo
unitéario e diferenciado da experiéncia noética da
realidade. Por isso, e de acordo com a filosofia politica
de Aristdételes, todos os regimes tém de sintonizar as
mesmas aspiracgdes civicas, as mesmas estruturas sociais, e
o mesmo ideal de politeia da classe média, se qguiserem
permanecer estdveis sem cair numa espiral patoldgica de
desintegracdo orgadnica das diversas componentes civicas.

O estudo ndo sb6 das diversas constituicdes (de modo
particular as dos Arcadios e Estdélios), como também dos
varios acontecimentos que marcaram a época de Aristdteles,
revelando ligas e aliancas feitas, desfeitas e refeitas,
sociedades congregadas ou pulverizadas nos seus factores de
coesdo, cidades em formacdo ou em declinio, conduzem o
estagirita em direccdo a uma solucdo de carécter ecuménico:
tal solugdo passava pela unificacdo de varios povos num s6
corpo civico e obedecendo a uma s6 voz politica (a de
Alexandre Magno?), intuito que parece contrariar o
principio demasiado optimista da autarcia politica das
cidades-estado.

Ora, é no horizonte ecuménico da construcdo de uma
comunidade de povos e cidades, que Aristdteles vai dando
ouvidos e cedendo progressivamente a seducdo totalitaria do
imperialismo. Dai que a Politica se encontre marcada pela
tensdo hermenéutica entre uma concepcdo de cidadania,
exercida no quadro restrito da cidade auto-suficiente, tal

Cf. ARISTOTELES, Politica, IV, 4, 1290 b 21-39
Cf. Ibid., 111, 7, 1279 a 28 ss. Cf. também 111, 9, 1280 b 11, 40 ss.
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como surge vertida no livro 117, e uma concepcao
amplificada de cidadania, exercida no espaco polidrquico e
cosmopolita de um império, que comecava a ganhar forma e
consisténcia sob os auspicios de Alexandre da Maceddnia.’®
Para alicercar as teses expostas a partir de Dbases
factuais sélidas, Aristdteles foi alargando o inventario
das diferentes constituigdes e dos multiplos aparatos
legais em vigor. J& na Etica a Nicdmaco, Aristoédteles
referia-se a necessidade e importdncia desse trabalho de
campo, 1iniciado e cultivado desde a estadia em Assos. Tal
investigacdo aturada desdobrar-se-a, em fase posterior, em
miltiplas pesquisas documentais de arquivos, ndo apenas da
Hélade, mas também de cidades Dbéarbaras. O intuito
obsessivo, exasperante por vezes, de coleccionar
constituigcdes e corpos legislativos, revelou-se decisivo
para a composicdo da Politica. Gragas a recolha meticulosa
e metddica de costumes, decretos, leis, e constituicdes de
158 cidades e regimes, ¢é que Aristdteles consegue, pelo
estudo comparativo do acervo documental, e tanto gquanto lho
permitiam o estado da ciéncia e a idoneidade dos
testemunhos da época, dar forma filosdéfica as grandes
constantes da wvida politica. Todo esse herclUleo esforco de
compilacdo, de que o estagirita lancou mdo para ilustrar
com exemplos concretos as teses nucleares da sua filosofia
politica, comecou apds o exilio de Atenas e culminou na
segunda estadia em Atenas altura em que funda o Liceu. O
resultado dessa recoleccgdo foi vertido e consignado, se néo
por Aristdteles, pelo menos por grande parte dos seus
discipulos sob a sua orientacdo, num determinado nuUmero de
escritos, dos quais apenas nos chegaram até hoje, por
noticia indirecta, os respectivos titulos, ou fragmentos
mais ou menos relevantes. Desses escritos em forma de
Catdlogo importa destacar os seguintes:
1.Listagem dos Vencedores dos Jogos Olimpicos?’:
cronologias olimpicas feitas a partir da recolha de
tradigdes orais, de grande importédncia para a datacéo
paralela de factos notédveis da histdédria grega;
2.Listas didascdalicas (Didaskaliai)®®: utilizadas ndo s6
por Aristdételes, mas também pelos investigadores actuais
para a fixacdo da cronologia das obras dramaticas gregas,
dado que contém curtas noticias da época, assim como
intmeras referéncias aos tracos literdrios dos diversos
dramaturgos;
3. Acerca das Tabuas das Leis de Sélon (Peri ton Solonos
axonon)®: catdlogo que deve ter dado suporte documental a
alguns comentadrios de Aristdételes sobre o corpo legislativo
de Sdélon, em alguns passos da Politica'®®;

Nao deixa de ser sibilino o passo do livro VII onde Aristoteles considera o povo helénico “capaz de
governar o mundo inteiro no caso de atingir uma unidade politica” (dynamenon arkhein panton, mias
tygkhanon politeias): cf. ARISTOTELES, Politica, V11, 7, 1327 b 32-33.

Cf. DIOGENES, n° 130: apud MOREAUX Paul, Listes..., op. cit., 123-124.

Cf. Idem, n° 137: apud Ibid., loc.cit.

Cf. ANONIMO, n° 140: apud Ibid. loc. cit.

1% Cf. ARISTOTELES, Politica, 11, 12, 1273 b 35 ss.; 111, 11, 1281 b 32.
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4. Curso de Politica (Politika)'®: wescrito dificil de
determinar (a menos que, pela intima relacdo temdtica e
metodoldgica, se trate dos Livros VI e VII da futura e
nossa conhecida Politica), e que constituiria um estudo
auténomo sobre o melhor regime e a educacdo mais apropriada
para a vida civica'®?;

5. Sobre o Poder Judicial (Peri dikaion)!?’: escrito onde
com toda a certeza Aristdételes se terd inspirado para
definir a natureza do exercicio judicial;

6. Cerimonial dos Banquetes (Nomos syssitikos)'®: os
banquetes mensais, cujo cerimonial terd sido codificado por
Aristdételes para o Liceu, tinham um lugar de destaque na
vida das comunidades que formavam as escolas filosdéficas,
de tal forma que Aristoételes, servindo-se dos dados
recolhidos nesse Cerimonial, chega mesmo a alertar, no
livro II da Politica, e na esteira da Leis de Platdo, para
a 1importédncia dessas refeicdes para a vida de uma
comunidade politica'®;

7. Leis (Nomoi)'°°: escrito onde Aristdteles (em conjunto
com Teofrasto? - questdo discutida'®) terd reunido e
classificado parte da documentacdo coligida sobre matérias
legislativas;

8. Constituicdo de Atenas'’®: representa o exemplo mais
acabado e perfeito da série de pesquisas levadas a cabo por
Aristdételes nas Constituigdes (Politeiai), onde, em intima
colaboracdo com numerosos discipulos, submete a um exame
aturado formas constitucionais de 158 cidades gregas e
bérbaras, disseminadas pelos trés continentes - Europa,
Asia e Africa - desde Sinope (no Mar Negro) até Cirene (na
Arica do Norte), passando pelas coldénias gregas de Marselha
e Chipre (na orla mediterrdnica da Europa), dividindo-as em

quatro espécies - democraticas, oligadrquicas, tirdnicas e
aristocréaticas -, e segundo duas perspectivas - de
alcance comunitario (politeiai koinai: ideais ©para a

formacdo de ligas ou federacdes) ou de alcance particular
(politeiai idiai: propicias para as cidades estruturadas
segundo um modelo de autarcia).

A fonte legislativa que maior influéncia exerceu na
elaboracdo da Politica terd sido a Constituicdo de Atenas.
Redigida durante dez anos pelo punho do proprio
Aristdételes, nela se dé& conta das instituicdes atenienses
como modelo para outros trabalhos constitucionais em curso
no Liceu. Nesse sentido, este escrito, além de surgir como
exemplo cabal do método positivo-realista, que Aristdteles

Cf. DIOGENES, n° 74: apud MOREAUX Paul, Listes..., op. cit.
Cf. NEWMAN W.L., The Politics of Aristotle, tome 1, op. cit., 295 ss.
Cf. DIOGENES, n° 76: apud MOREAUX Paul, Listes..., op. cit.
Cf. Idem, n° 139: apud lbid., 129.
Cf. ARISTOTELES, Politica, 11, 6, 1265 a 8 ss.; 9, 1271 a 26 ss.; 10, 1272 a 12 ss.
Cf. DIOGENES, n° 140: apud MOREAUX Paul, Listes..., op. cit.
Cf. G. GLOTZ, La Cité grecque, op. cit., 389.
Sobre a metodologia, o contetido ¢ as ctapas da formagdo deste escrito, cf. o interessante estudo de
MATHIEU G., Aristote. Constitution d’ Athenes. Essai sur la méthode suivie par Aristote dans la
discussion des textes, Paris (1915) 127 ss.

42



109

110

adoptard para grande parte dos livros que compdem a
Politica, também d& uma ideia de como o Estagirita -
primeiro idealizador do direito constitucional comparado -
conduzia com os seus discipulos as investigacgdes histdéricas
que terdo auxiliado na composicdo de outros trabalhos. A
Constituigcdo de Atenas apresenta-se articulada em duas
partes distintas. A primeira surge com cariz histérico: o
autor estuda a origem e evolucdo temporal das instituicgdes
e dos regimes politicos atenienses; utiliza varias fontes
cotejando-as com sentido critico; e utiliza varios
documentos de autenticidade inquestionavel, como a Lei
contra os Tiranos e as Poesias de Sélon. A segunda parte
adquire um matiz mais politoldégico: Aristdteles passa em
revista todas as instituic¢des do direito positivo ateniense
no séc. IV a.C.; analisa os respectivos 6érgdos politicos; e
aborda sobretudo a estrutura das magistraturas e dos
tribunais, destacando o comportamento das autoridades
administrativas e Jjudicidrias, visto que a cidadania se
caracteriza “pelo exercicio das magistraturas e pelo poder
de julgar” (to arkhein kai to krinein)'°°. Importa realcar
também o facto de a segunda parte da Constituigcdo de
Atenas corresponder de modo quase simétrico a parte final
do livro IV da Politica''’: em ambos os passos, com efeito,
Aristdételes faz notar que em qualquer constituicdo ha trés
elementos constantes, dispostos pela seguinte ordem, 1.
“uma assembleia que delibera sobre os assuntos publicos da
cidade” (to bouleuomenon); 2. uma parte onde se concentra
tudo “o qgque respeita ao exercicio das magistraturas” (peri
tas arkhas); 3. e finalmente o elemento gque consagra o
poder de “exercer Jjuizo” (to dikazon). Outro aspecto que
espelha bem a afinidade entre a Constituicdo de Atenas e a
Politica diz respeito a teoria das revolugdes politicas:
abordada no livro V da Politica, no seguimento da andlise
dos trés elementos constitucionais no livro IV, o tema das
revolucdes surge como objecto de um tratamento cuidadoso na
primeira parte histdérica da Constituig¢do de Atenas,
mediante uma aturada investigacdo arquivistica e utilizacéo
de escritos de analistas (atthidographai) .

Toda a massa documental atradas referida revela
tracos que se afigurardo decisivos para a feitura e a
compreensdo da Politica, nomeadamente na parte dedicada ao
exame do fendmeno revoluciondrio. Assim, a Constituicdo de
Atenas, bem como qgquase todos o0s restantes escritos que
precedem e preparam a composicdo da Politica, revelam um
intuito bem definido por parte do Estagirita: tracar uma
histdéria natural da vida politica. Tal intuito ndo sé
denota um imenso esforco de pesquisa histérica, social,
politoldégica e  étnica, de 1inspiracdo naturalista e
bioldégica, como define também os requisitos fundamentais de
toda a pesquisa cientifica, a saber, observacéio,
classificac&o e interpretacdo de fendmenos e factos.

Cf. ARISTOTELES, Politica, 111, 1, 1275 a 22 ss.
Cf. Ibid., TV, 14,1297 b 37 ss.
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Os derradeiros anos da estadia de Aristdoteles em
Atenas revelaram-se particularmente adversos e conturbados.
Enquanto Alexandre se embrenhava em conquistas sucessivas
pela Asia, até as portas da India, a medida que se afastava
cada vez mais do centro nevrdlgico helénico, a sua figura
ia adquirindo matizes autocréaticas, e a sua accgdo contornos
mais cosmopolitas, apostado que estava numa politica
demogrédfica que possibilitasse a miscigenacdo racial
mediante a mobilidade de povos e racas: com isso pretendia
Alexandre implementar uma espécie de concérdia (homonoia)
que fosse capaz de criar lacos duradouros de cooperacdo
entre os diversos povos abrangidos por um império cada vez
mais amplo. Ora, perante tal monarca, que trajava a maneira
persa e cuja nova orientacdo multirracial feria o orgulho
das j& moribundas polis helénicas, a oposicd&o antimaceddnia
foi adgquirindo alento, até gque um movimento subversivo
eclodiu inesperadamente no Outono de 330 a.C.,
protagonizado por Filotas, general prdéximo dos circulos
mais intimos de Alexandre. A revolta foi prontamente
abafada num banho de sangue, levado a cabo por hostes
mercendrias, a soldo de Alexandre.

O acontecimento, porém, ndo caiu no esquecimento. O
sentimento de repulsa contra o dominio macedbénio depressa
recrudesceu, quando o Jjovem imperador decidiu contrair
nipcias com Roxana, princesa Dbéarbara, fazendo questdo de
enfatizar o significado ecuménico desse enlace, e criando
condigdes de incentivo a uma politica de casamentos com
mulheres persas. Recusando-se prostrar diante de Alexandre,
por vislumbrar na sua politica imperialista um diluimento
da identidade e da autonomia das cidades gregas, Calistenes
- historidégrafo oficial da corte maceddbdnia, favorito do
monarca, €, note-se bem, sobrinho de Aristdételes - paga a
ousadia com um estranho desaparecimento e uma morte ainda
mais misteriosa.' Incidentes como este criaram nas cidades
gregas, submetidas ao potentado alexandrino, um sentimento
de repulsa cada vez mais feroz e dificil de reprimir. E por
esta altura que Aristdételes enfrenta um dramadtico dilema:
por um lado, adgquire em Atenas um estatuto de persona non
grata, rotulado como cumplice do expansionismo maceddnio;
por outro lado, ¢é olhado de soslaio pelo préprio poder
maceddnio, como o demonstra, segundo Plutarco, a atitude de
Alexandre, ao anunciar que puniria o “charlatdo” (ton
sophisten) Clistenes e “todos aqueles qgque o enviaram a
conspirar”, talvez referindo-se a Aristdételes, uma vez que
era tio daquele. As notas dissonantes em relacdo a conduta
ambigua de Aristdteles nédo se fizeram esperar: enquanto
Teofrasto transforma Calistenes numa espécie de “herdéi” da
reacgdo antimadeddnica e “martir da liberdade” imolado por
um tirano''?, Plutarco por seu turno, alguns séculos mais
tarde, movera um libelo violento contra o suposto

Cf. GLOTZ G, Histoire Grecque: histoire ancienne, PUF, Paris (1938-41): IV, 1, p. 136.
Cf. TEOFRASTO,’ Calistenes (apud Diogenes, 1V, 44), in Caracteres, éd. Les Belles Lettres, Paris
(1964); e também CICERO, Tusculanas, 111, 10, 21; V, 9, 25, in éd. Les Belles Lettres, Paris (1968-70).
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“colaboracionismo” da escola peripatética, no tocante ao
siléncio e aparente aprovacdo da hegemonia maceddédnia. Nessa
dentncia, é bem possivel que Plutarco tivesse em mente, com
efeito, o escrito redigido pela mdo de Aristdteles (ou se
ndo por ele, com toda a certeza por um grupo de trabalho
sob a sua alcada) intitulado Alexandre ou as Colénias
(Alexandros e hyper apoikon)'®, e do qual nos restam apenas
exiguos fragmentos de duvidosa e labirintica interpretacéo.
Ndo resta qualquer duvida de que o acesso a totalidade
desse documento poderia lancar um pouco mais de luz sobre a
posicdo aristotélica em face da politica externa da
Maceddénia, visto que Aristdteles, pelo menos no que toca a
Politica, passa em siléncio sobre as consequéncias civicas
e sociais da politica alexandrina de miscigenac¢do, numa
clara afronta a presumida superioridade civica e moral das
cidades helénicas. Para qué consignar, entdo, na Politica o
velho modelo da polis, entendida como unidade comunitaria
elementar, com identidade ©prépria, estruturas civicas
autdénomas e economia auto-suficiente?

Este aparente contra-senso, adquire porém segundo
W. Jaeger um significado decisivo. Com efeito, segundo este
comentador do pensamento aristotélico, Aristdteles teréd
redigido o didlogo Alexandre ou as Coldnias despido de
qualquer intuito apologético ou laudatdrio: tal impunha-se
ndo sb para contrabalancar o eloquente significado do
siléncio Politica acerca das praticas tiranizantes de
Alexandre, mas sobretudo para vincar de forma implicita a
discorddncia e reprovacdo face a estratégia de conguista e
anexacdo desmedidas, praticada pelo jovem imperador.!''® Este
esclarecimento de W. Jaeger tem razdo de ser. Com efeito,
ao tratar da questdo das relagdes entre Gregos e Barbaros,
amplamente abordada e debatida em alguns ©passos da
Politica'*®, e por entender que a politica de fusdo racial
feria os interesses das cidades helénicas no reduto mais
intimo da sua identidade, o Estagirita ndo sbé6 toma posicéo
contra os expedientes politicos de Alexandre, imortalizada
no célebre inciso do livro I da Politica, onde se refere, a
boleia de um verso de Euripides, que “compete ao Grego
exercer dominio sobre o Barbaro” (barbaron d’ hellenas
arkhein eikos)''®, mas também acolhe aquela intuicdo téao
grega do risco tragico de «ir para além dos limites». Seja
como for, seguindo de perto uma opinido muito difundida na
Grécia de entao, consta que Aristdteles aconselhava
Alexandre, enquanto preceptor deste, a “tratar os gregos
como chefe militar e os Barbaros como senhor de escravos,
tomando os primeiros como amigos e fazendo uso dos outros
como se faz em relacdo aos animais e vegetais”.' O
conselho ¢é ©porventura desconcertante, para ndo dizer

Cf. DI()GENES, n°® 17: apud MOREAUX Paul, Listes..., op. cit., 37 ¢ 345.
Cf. JAEGER, Aristoteles..., op. cit., 24 e 259.

Cf. ARISTOTELES, Politica, 111, 14, 1285 a 20.

Cf._1bid., 1,2, 1252 b 8.

Cf. PLUTARCO, De fort. Alex., 1, 6: in Plutharc’s Lives, op. cit..
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sinistro, e deve ser tomado <com a devida precaucéao
hermenéutica, tanto mais que brota da pena de Plutarco,
marcado talvez por uma visdo pro domo sua da politica
maceddédnia, fazendo dizer a Aristdteles o que, de certo, ele
Plutarco pensaria com os seus botdes. Contudo, ele traduz
uma tese que Aristdteles assumird reiteradamente na
Politica, segundo a qual qualquer Béarbaro deveria ser
tratado como escravo nas mdos de um senhor.!'!®

N&o obstante a situacdo privilegiada de Aristdteles
na corte de Alexandre, a situacdo dagquele em Atenas, por
volta de 326 a.C., afigurava-se cada vez mails precéaria,
dependente como estava do prestigio do monarca maceddnio.
Ao rastilho definitivamente ateado ©por uma revolta
generalizada contra o dominio alexandrino, juntava-se
entretanto, como factor agravante, uma derrapagem
incontroldvel da economia.!’® Por isso, quando no Verdo de
323 a.C. chegou a cidade de Atenas a noticia da morte de
Alexandre, a Assembleia deliberativa declarou guerra a
Macedédénia, decretando simultaneamente a expulséo do
territério de todas as guarnicdes militares maceddnias.
Aristdételes, amigo e preceptor de Alexandre, depressa
percebeu o preco a pagar pela ambiguidade mantida durante o
periodo expansionista do jovem imperador: vitima da
suspeita de colaboracionista maceddédnio, é-lhe movida por um
certo Eurimedon uma infame acusacdo de impiedade, a
pretexto de ter prestado culto privado aos senhores da
Macedénia, como outrora acontecera Jj& com Anaxagoras.'?
Para evitar gque os atenienses “pecassem uma vez mais contra
a filosofia”'?! (alusdo sem duvida irdnica ao iniquo
processo judicial movido pela magistratura judicial
ateniense contra Sécrates), Aristodteles decide refugiar-se
com a mulher e filhos em Calcis, péatria da sua mée,
deixando ao seu discipulo Teofrasto a responsabilidade da
conducdo do Liceu, assim como um 1nestimdvel acervo
documental constituido pelas notas e cadernos pessoais de
grande parte das 1lic¢cdes proferidas e dos trabalhos de
investigacdo realizados, excepto o conjunto das notas e
apontamentos respeitantes ao estudo da Politica, facto que
se revelard decisivo para a tarefa de reescrever e compilar
0os manuscritos em vista de um acompanhamento pessoal da
composicdo da obra com o0 mesmo nome.

Grandes adversidades estavam ainda reservadas a
Aristdteles, alguns meses antes da sua morte. Por decisédo
da Assembleia de Delfos, é destituido do seu estatuto de
cidadania (estatuto que de resto nunca conseguira obter em
Atenas), e privado das honras sociais e prerrogativas
civicas a que tinha direito, encarando a afronta com uma
serenidade e um sentido de dignidade inexcediveis, como o©

Cf. ARISTOTELES, Politica, 1, 4, 1253 b 23 - 1254 a 17; 6, 1255 a 29; III, 14, 1285 a 20.

Cf. G. GLOTZ, Histoire Grecque, op. cit., IV, 1, p. 211.

Cf. DERENNE E., «Les proces d’ impiété intentés aux philosophes a Athénes aux V.e et IV.e siécles av.
J.-C.», in Bib. Fac. Philos. et Lettres de Liege, fasc. XLV, Liége-Paris, 1930, 190 ss.

Cf. Rose, frg. 667.
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prova o fragmento de uma carta dirigida a Antipatro'??, seu
amigo, e entretanto aclamado novo monarca da Maceddénia. Por
essa altura, a resisténcia antimacedénia oferecia ainda aos
atenienses rédea solta para acicatar o revanchismo popular
contra os colaboracionistas do Império. Ainda assim,
Aristdételes, Ja sexagenario e vitimado por wuma doenca
fatal, wvive ainda o suficiente para receber noticia do
esmagamento da revolta ateniense pelo seu amigo e
correspondente Antipatro.

O testamento de Aristdteles, vale muito mais pelo
seu teor humanista e espiritual, do que propriamente pelo
destino dado aos seus bens. Ao ditar no leito de morte as
GUltimas disposicdes relativamente a heranca da sua esposa e
filhos, nédo esquece o0s seus escravos, possibilitando a
alguns as indispenséaveis condigdes legais para a sua
libertacdo e emancipacdo. Com semelhante gesto, Aristdteles
ndo sbé6 lega a posteridade um wvivo comentdrio das suas
ideias sobre o tema polémico melindroso da escravatura,
como destina uma missdo verdadeiramente humana ao tratado
da Politica, verdadeira obra prima filoséfica e literéaria,
que o0 seu génio ndo tem tempo de concluir e harmonizar.

2. A estrutura interna da Politica

O lugar ocupado pelo estudo dos problemas relativos
ao governo da cidade, na obra aristotélica, faz pressentir
que a Politica, sintese de reflexdes de toda uma vida,
resulta de uma lenta elaboracdo que incorpora elementos de
diferentes épocas, a maneira de um pensamento que evolui
por sucessivas etapas de enriquecimento incessante. Com
efeito, a Politica, surge no seu estado actual né&o
propriamente como um tratado homogéneo, linear, redondo,
sem descontinuidades, mas como resultado de uma
sedimentacdo lenta e sucessiva de lic¢des independentes.'??
Tais licgdes reflectem o itinerdrio escolar de cursos
proferidos vezes sem conta e sintetizados numa espécie de
ensaios (methodoi) que procuravam coligir assuntos com
tematicas afins.

Qualquer que seja o ponto de wvista hermenéutico
adoptado para arrumar os livros da Politica, essa
colectédnea de Questdes de Politica (Politika), dque a
primeira vista parece configurar um impulso monografico,
foi na verdade reunido e organizado por Aristdteles (ou por
algum grupo de trabalho por ele supervisionado, ou por
critério  pdstumo de um editor préximo da Escola

Cf. Rose, frag. 666: Carta a Antipatro

A questdo encontra hoje fértil terreno de debate, continuando a suscitar paixdes e a acicatar querelas.
Acerca do estado actual do problema, cf. WOLFF Francis, Aristote et la politique, op. cit., 20; ROSS
David, Aristote, Payot, Paris (1930) 327; BARKER E., Introduction, in The Politics of Aristotle, op. cit.,
XXXVII ss.
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peripatética) sob um dUnico titulo, mas nunca chegou
propriamente a ser fundido no todo de uma obra definida ou
definitiva.

Ao contrario, portanto, dos designados escritos
exotéricos, editados ainda em vida pelo prdéprio Aristdteles
e destinados a circular livremente fora da escola para
ilustracdo dos circulos eruditos, a Politica insere-se no
grupo dos escritos esotéricos, também designados
acroamdticos (de acroasis, audicdo), derivando por isso do
magistério oral de Aristdételes e destinando-se para uso
exclusivo do Liceu.' Em que consistiam, pois, esse tipo de
escritos?

Normalmente, apds as exposigdes orais (logoi), o
Estagirita precisava e esclarecia os contetdos do curso em

sessdes de trabalho de grupo, enriquecendo-as
posteriormente com os resultados obtidos no debate e
discusséo que se seguia a exposicdo tedrica. Tal

metodologia permitia aos ouvintes, ou grupos de trabalho,
ndo sé corrigirem as notas tomadas durante o curso, como
elaborar uma reflexdo mais profunda e articulada. De facto,
segundo o parecer de A. Rivaud, Aristdteles distribuiria
pelo auditdério, antes de cada 1ligdo (pragmateia) ou de
propostas de investigagcdo (methodoi), uma espécie de
sumdrio onde eram 1indicados o0os ©principais tépicos a
desenvolver.!?

Quando os assuntos tratados abarcavam temas afins,
0s manuscritos resultantes tanto das exposig¢gdes orais como
das ligbes, eram entdo agrupados em conjuntos textuais mais
vastos de carédcter monogréfico, até a revisdo final do
proéprio Aristdteles. Quanto as notas que serviam de
“memorandos” das aulas expostas por Aristdteles, eram
desenvolvidas e explicadas antes de serem enriquecidas com
novos contributos dos grupos de trabalho. Se a este
carédcter sinuoso e cumulativo da composicdo da Politica
juntarmos o facto de editores e copistas nem sempre terem,
ao longo do tempo, respeitado o texto aristotélico na sua
literalidade (no plano da ortografia), literariedade (no
plano da ortodoxia) e literacidade (no plano da
ortomorfia), compreende-se em que medida a Politica surge
hoje como um texto fortemente retocado, sem o ébvio aparato
sistémico de outros escritos, semeado aqui e acold de teses
nao desenvolvidas ou deficientemente concluidas, de
passagens aparentemente desajustadas ao contexto em que
surgem circunscritas, de divergéncias contraditdérias entre
planos tedbéricos, e de incisos muito suspeitos quanto a
autoria dos mesmos.*?®

Cf. a proposito o magnifico artigo de SILVA Carlos, «Aristoteles», in LOGOS: ENCICLOPEDIA
LUSO-BRASILEIRA DE FILOSOFIA, Verbo, Lisboa (1989) 354-408.

Cf. RIVAUD A., Histoire de la Philosophie, PUF, Paris (1962) 239.

Nesse sentido, e de acordo com A. Mansion, « les traités systématiques d’Aristote ont vu le jour a I’
intérieur de I’Ecole (...). Leur genése s’y rattache intimement a I’enseignement du maitre (...). En
réalité, on n’a pas affaire a des traités proprement dits, mais a des cours , ou mieux a des ensembles
de cours plus ou moins connexes. L’unité “litttéraire” n’est pas en espéce de traité ou le cours, mais
le logos ou la méthodos au sens restreint du terme, - étude ou exposé de dimensions assez réduites,

48



N&o obstante as divergéncias textuais, as cesuras,
as deslocacgbes, as duplicagdes, um dado ¢é certo, salvo
raras excepgdes, o0s materiais retalhados que formam o
sedimento da obra sdo da autoria aristotélica até ao minimo
detalhe. Com efeito, apenas por prurido hermenéutico ou
preciosismo interpretativo poderia a Politica ser
destituida da sua wunidade filosdéfica intrinseca, mesmo
dando demasiado énfase ao seu caricter inacabado,
suspeitando do critério de ordenacdo sequencial dos livros
que a compdem, ou denunciando a auséncia de um fio condutor
para as diversas partes que a constituem. Tal wunidade
filoséfica encontra-se, de resto, bem patenteada na
geminacdo da Ultima parte da conclusdo da Etica a Nicdmaco
com o designio noético e o gesto metafisico que se
encontram na base da composicdo da Politica; ai Aristédteles
traca as linhas de forca que veiculam o projecto da sua
filosofia politica e um possivel roteiro da légica interna
da obra em <cada uma das suas partes ou subdivisdes
temadticas®’, que se projectardo nas linhas de forca do
livro III e do livro V da Politica, ou seja precisamente os
livros onde se Jjoga o 1intuito hermenéutico da presente
investigacdao: estabelecer um nexo relacional entre
cidadania (politeia) e revolugdo (metabole).

O livro III da Politica representa a espinha dorsal
do tratado. Aristdteles parte da analise dos diversos
conceitos de cidade (polis) e de cidadédo (polites), isto &,
daquele que possui a virtude politica (arete politike),
para chegar depois a uma definicdo estavel de cidadania
(politeia). Em termos orgédnicos a cidadania pode ser

ne comprenant qu’un ou deux ou tout au plus trois de nos divisions actuelles. Plusieurs logoi
portant sur des objets connexes peuvent former un cours; si toutefois les liens qu’ils ont entre eux
sont assez laches, ils prennent ’apparence de petits traités consécutifs presque indépendants ou
simplement réunis en série. Dans les cas ordinaires, les logoi connexes portent tous sur un méme
branche de la philosophie: mis a la suite les uns des autres, ils paraissent former un traité doué
d’une certaine unité: cette unité est commandée par I’unité d’ objet des études particuliéres réunies
de cette facon. Aristote I’appelle une pragmateia ou une méthodos au sens large. Au sein de celle-ci
on distingue des parties bien tranchées, car elles sont en réalité antérieures au tout. Chacune d’elles
constitue un exposé indépendant, dont le théeme est limité a certains points bien déterminés rentrant
dans ’objet général de la branche philosophique auquel il se ratache. De cette facon, dans le méme
traité, un logos doit avoir des relations logiques avec les autres, mais non pas nécessairement des
relations directes d’orde littéraire »: in MANSION A., «La genése de I’oeuvre d’Aristote», in Révue
Néoscolastique, XXIX (1927) 308-309. Sao miultiplos os passos onde se espelha bem a sinuosidade
textual da Politica, como sdo o caso de
1. Acrescentos: cf. I, 11; 11, 12; VI, 2, 1318 a3 -b 5
. Lugar incerto: cf. V, 12, 1316 b 10-14
. Confusdo de planos: cf. IV, 1, 1288 b 21 ss.; IV, 2, 1289 b 12 ss.; VI, 1316 b 36 ss.; VI, 1317 a 16
. Lacunas: c¢f. V, 7, 1307 a31;V, 12,1316 b 23
. Digressoes: VI, 10, 1329 a39 - b 40
. Ruptura de construcdo: cf. V, 6, 1306 b 9
. Transig¢des abruptas: cf. comeco dos livros III e IV; final dos livros V e VI
. Paréntises longos: cf. II, 12, 1274 b 9-15; 111, 9, 1280 a 36 - 1281 a 4; VII, 3, 1325 a 18-23
. Notas dispersas: cf. II, 12, 1273 b 27 - 1274 b 26 (ou 1274 b 15-26)

10. Pasagens suspeitas: cf. III, 17, 1288 a 6-15; VII, 9, 1329 a 34-10; 1329 b 35

11. Interpolagdes: cf. VIII, 7, 1342 b 17-34 (talvez I, 11, 1258 b 9 - 1259 a 36)

12. Corruptela: cf. IV, 15,1300a 15-1300b 5

13. Notas marginais: III, 13, 1284 b 13-15; V, 6, 1306 a 9-31; VII, 8, 1328 a 27-29; VIII, 4, 1338, b 36-38
7 ARISTOTELES, Etica a Nicémaco, X, 9, 1181 b 16 ss.
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experienciada

constitucionais

perspectivas:
a quantitativa
Cruzando estes

a qualitativa
(regimes de um sb6,

em regimes de
que resultam

dois eixos,

acordo

com seis
do cruzamento

(regimes rectos ou desviados) e
e de muitos).

obtém-se o seguinte reticulado:

de poucos,

formas
de duas

QUANTIDADE UM POUCOS MUITOS
monos oligoi poloi
QUALIDADE
RECTOS = orthoi
(interesse comum = POLITEIA =
= sympheron koinonias) REG.CONSTITUCIONAL/
REALEZA ARISTOCRACIA MESOCRACIA

TIPO REGIME...........
CRITERIO. . eveeunnnnn.

BOM NASCIMENTO = eugeneia
CONSENTIMENTO=synainesis
ORDEM = taxis

VIRTUDE = arete
MERITO = axia

EXCELENCIA = ariston

MEIO TERMO = meson

DESVIO = parekbasis
(interesse particular=
= sympheron idias)

TIPO REGIME..........
CRITERIO. . eveeennnnn.

TIRANIA

LUDIBRIO = apate
VIOLENCIA=bia/MEDO=phobia
ARBITRIO = thelesis

OLIGARQUIA
MINORIA RICA =

DESIGUALDADE =

PROPRIEDADE = ousia
anisotes

DEMOCRACIA / DEMAGOGIA
MAIORIA POBRE = aporoi
LIBERDADE = eleutheria
IGUALDADE = isotes

Estabelecida a tipologia das experiéncias possiveis

de regime,
essenciais,

Aristodteles
definidores e
experiéncia civica,

arranca

para

fundamentais

principios

de toda a
para em seguida submeter a uma analise

PRIMADO LEI=kyrios nomou

ESTABILIDADE = asphaleia

critica ndo s6 o grau de consisténcia da Justica
distributiva, como o elemento soberano cada regime
politico, em particular da oligarquia e da democracia (a
data, as experiéncias politicas de governo mais adoptadas

pelas cidades). Por fim, e talvez como contraponto as
experiéncias constitucionais mais em voga no tempo, ©
objecto do seu estudo incide sobre a realeza, anunciando
uma discussdo sobre a aristocracia.
Na sua estrutura interna, o livro III apresenta por
conseguinte a articulacdo temdtica que se segue:
- Questdes prévias ao exame dos regimes (cap. 1-5)
O que é um cidaddo? (cap. 1-2)
O que é uma cidade? (cap. 3)
Em que consiste a virtude politica?
* Quais os limites da cidadania? (cap. 5)
Os diferentes tipos de regime (cap. 6-8)
* Critério de classificacdo dos regimes
* Classificacédo dos regimes (cap. 7)
* Definicdo de oligarquia e democracia
A natureza e limites da justica politica
O fim da cidade (cap. 9)

*

*

(cap. 4)

(cap. 6)

(cap. 8)
(cap. 9-13)

* Diferentes tipos de pretendentes ao governo (cap. 10)
* O grau de justica do governo popular (cap. 11)
* Sobre a justica politica (cap. 12-13)

- A guestdao da realeza (cap. 14-17)

- Recapitulacado dos pontos analisados (cap. 18)
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A boa maneira de um discipulo de Hipbécrates,
Aristdételes trata, no Livro V, das questdes referentes a
patologia politica, isto é procede a um diagndstico clinico
dos regimes em estado doentio. Reatando o ultimo ponto
deixado em aberto no cap. 2 do Livro IV sobre os modos de
corrupgcdo e salvaguarda dos regimes, e com O recurso
positivo aos eventos histdéricos concretos, Aristodteles
expde al as causas gue provocam revoltas e revolugdes quer
em termos gerais, quer reportando-se a cada regime em
particular, desde a democracia a tirania, passando pela
oligarquia, aristocracia e realeza. A urdidura tedrica do
livro fica completa com uma alusdo a profilaxia politica,
ou seja, aos métodos preventivos que possibilitam manter os
regimes em estado saudéavel, posto que oS métodos
preventivos sdo mais eficazes do que os curativos para
salvaguardar a estabilidade dos regimes.

Adoptando uma liberdade de pensamento, uma
seguranca de Jjuizo liberta de todos os preconceitos, um
amoralismo tranquilo, digno do melhor estdico, Aristodteles
projecta neste livro V uma espécie de manual politico do
homem de Estado, no qual se inspirardo muitos dos espiritos
mais esclarecidos da histdéria do pensamento politico, desde
Tito Livio a Maquiavel. Parecendo indiferente as
virtualidades boas ou mas de cada regime em particular,
Aristdételes multiplica, a maneira de um médico, conselhos
destinados aos governantes para manterem integros e
sauddveis o0s regimes em Qque exercem O seu poder e
autoridade, precavendo-se assim das sublevacdes e
revolucdes que ameacem a estabilidade ©politica das
comunidades.®® O escalonamento tedérico dos diversos pontos
do Livro V encontra-se por seu turno estruturado da
seguinte forma:

- Causas gerais de revolugdes (cap. 1-4)
- Causas especificas de revolugcdes em cada regime em
particular (grego) e modo de as evitar (cap. 5-7)
* Como se corrompem as democracias? (cap. 5)
* Como se corrompem as oligarquias? (cap. 6)
* Como se corrompem as aristocracias? (cap. 7)
- Modos de preservar os diferentes regimes (cap. 8-9)
- Como se corrompe a estrutura monarquica da realeza e da
tirania e modos de o evitar (cap. 10-11)
- Exame critico da teoria platdénica das revolugdes (cap.
12)

Para ordenar este escalonamento sumario dos
contetdos dos dois 1livros, podemos analisar a filosofia
politica de Aristodteles sob duas perspectivas
epistemoldgicas distintas mas complementares: a da intencgéo

Cinismo ou excesso de zelo? Segundo Francis Wolff, « ni un ni I’ autre. Le ton est différent: ¢’ est
celui du naturaliste qui considére calmement et d’ un oeil également fasciné toutes les constitutions
qu’ il a pu collectionner: ayant longuement observé comment les régimes ou les étres vivants
naissent et meurent, il peut tirer de son expérience une sagesse de vétérinaire qui ne ne soucie plus
de savoir s’ il s’ agit de soigner un crapaud, une gazelle, un serpent ou un cheval » (WOLFF Francis,
Aristote et la politique, op. cit., 25).
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quanto ao fim visado na reflexdo, e a da metodologia quanto
ao modo de a conduzir.

Quanto ao fim visado, a filosofia politica de
Aristdételes possui um traco ora descritivo (Yo que é uma
cidade?”) ora prescritivo (Yo que deve ser uma cidade?”).
Com efeito, ndo se pode efectuar um recuo critico para
sondar o alcance da experiéncia politica, sem previamente
nos distanciarmos da nossa proépria experiéncia vivencial a
fim de alcancar a forma de vida politica preferivel,
admitindo que se pode viver de muitas formas, e gque nem
todas se equivalem no plano simbbélico e noético. Nesse
sentido, existe um trédnsito necessario, ndo necessariamente
1l6gico ou formal, entre a politica que se faz e a politica
que convém fazer. Por 1isso o pensador estagirita néo
empreende o estudo do “melhor regime” ou do “regime
preferivel de entre todos”, sem que primeiro defina um
quadro escalonado, classificado e ordenado de todos os
regimes possiveis. N&o h& prescricdo sem descrigdo: o mesmo
é dizer, ndo ha deontologia sem fenomenologia, nem moldura
normativa e Jjuridica sem um horizonte experiencial e
casuistico.

Quanto ao método, o pensamento politico
aristotélico projecta-se mediante dois procedimentos: um
especulativo e outro positivo. Com efeito, pode-se, numa
base estritamente teorética, visar os fundamentos da vida
politica, acedendo a um principio ideal ou absoluto e
preocupando-nos apenas com o sSeu 1invdélucro abstracto,
conceptual e sistémico; ou pode-se, de um modo mais
positivo (ndo necessariamente ©positivista), ©partir do
lastro empirico das realidades politicas experienciaveis
(desta ou daguela cidade, deste ou daquele regime, deste ou
dagquele evento histérico), tentando equacionar num aparato
discursivo rigoroso as suas relagbes ou tensdes. A
filosofia politica de Aristdételes tem, por conseguinte,
tanto de especulativa como de positiva, tal como tem tanto
de descritiva e como de prescritiva.

Ora, cruzando os dois eixos em questédo, a saber, o
da intencdo hermenéutica (descritiva ou prescritiva) e o do
procedimento epistemoldédgico (especulativo ou positivo),
obtemos quatro ©possibilidades de escalonar 0o acervo
temdtico da Politica de Aristdteles:
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FINALIDADE | DESCRITIVA PRESCRITIVA
esséncia da politica: deontologia da politica:
METODO o que é o que deve ser
ESPECULATIVO - Estudos politicos de natureza | - Estudos “idealistas”

fundamentacéo da Politica:
bloco teorético-idealista

filoséfica

- Representam a melhor
introdugdo tedérica a filosofia
Politica aristotélica

Ex.: Livros I (diferentes tipos
de wvida social) e Livro III
(natureza da cidadania e tipos
de experiéncias civicas)

- Centrados na busca da cidade
preferivel ou do melhor regime
possivel

Ex.: Livros II (realidade
econdémica), Livro VII (virtude
moral do cidaddo) e Livro VIII
(sistema educativo)

POSITIVO
observacdo da politica:
bloco empirico-realista

- Estudos de indole sociolégica

Ex.: Livro v (andlise da
estrutura do sistema politico)

- Estudos “maquiavélicos”

- Destinados a aconselhamento
do governante que pretende
instituir e manter qualquer
regime que seja

Ex.: Livros V
prevengdo das revolugdes) e
Livro VI (organizagdo dos
regimes em busca da maxima
estabilidade)

(explicagdo e

Da anadlise desta grelha muito simplificada,

pode-se

concluir que o texto da Politica decanta um conjunto de

estudos variados e
géneros

diferentes, campos

qual dominios disciplinares como a Histéria,

literéarios

Sociologia ou mesmo a Antropologia social,

na Politica de Aristdételes a sua antecipada
hermenéutica.

Em suma, devido ao caréacter
prescritivo do seu objecto, a Politica
intimamente radicada numa Etica. Todavia,

multiformes, nos quais se misturam
diversos, opcdes metodoldgicas
epistemoldégicos dispares, razdo pela

a Economia, a
podem encontrar
formulacéao

descritivo e
encontra-se

de acordo com o

pensamento aristotélico, a Etica ndo pode por seu turno ser

dissociada da Metafisica.

Analisemos,

pois,

a relacdo da

Politica com cada uma destes dois dominios epistemoldgicos,
sem a qual ndo se pode avangar para um exame detalhado do

livro III e V, que delimitam respectivamente o campo
tedbrico da experiéncia da cidadania e o) ambito
fenomenoldégico das revolugdes politicas. Assim, na parte

que se segue,
de que modo pode o
deontoldégica “o que
se-4 num segundo

metafisica-politica
uma cidade?”

desta dupla exigéncia
a um primeiro tempo,
luz da relacdo entre
fundamentar

procurar

até que

ponto

comecaremos por abordar num primeiro capitulo
par ética-politica responder a questdo
deve ser uma cidade?”;
capitulo
responder a questdo ontoldgica “o que é
Para situar a reflexdo aristotélica ao nivel
(deontoldgica e ontoldgica)

depois analisar-

pode o par

implica,

equacionar o problema da cidadania a

“homem bom” e

0 problema das

metafisica diferenciado do movimento.

“bom cidaddo”;
revolucdes

depois,
numa
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II.® PARTE

UMA RELACAO TRIPOLAR ENTRE
ETICA, POLITICA E METAFISICA
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Capitulo 1

O bindémio ética-politica

S6 se entende o sentido e alcance da questdo “o que
deve ser uma cidade?”, partindo do principio que o enfoque
da filosofia prética, isto é, da ciéncia da accdo tomada
como filosofia das coisas especificamente humanas (e peri
ta anthropina philosophia)‘®*®, se desdobra na teorese
aristotélica em duas esferas distintas:

1. na esfera onde sdo enunciadas as definicdes
respeitantes as coisas éticas (ta ethika);
2. na esfera da ligdo politica (politike akroasis)

Ndo se afigura tarefa féacil, porém, delimitar tal
desdobramento. Com efeito, se em alguns passos a separacao
de &guas entre ética e politica surge clara, noutros parece
obedecer mais a uma ontologia integradora dos diferentes
niveis de realidade, do que a um intuito de separar esses
dois dominios da wvida pratica (bios praktikos).

A dificuldade em relacionar os dois niveis torna-se
ainda mais patente, tendo em conta, quer aqueles passos da
Etica a Nicémaco em que Aristételes sublinha a primazia do
saber politico, quer aqueles da Politica em que, nesse
mesmo contexto praxioldgico, sustenta a exceléncia da
moral. Refiramos apenas dois exemplos bem significativos
desse aparente "curto-circuito" hermenéutico.

No Livro I da "Etica a Nicomaco", refere
Aristdteles a propdsito da ciéncia politica:

131

«a politica é manifestamente a ciéncia arquitecténica
por exceléncia. E ela quem decide, com efeito, quais
as ciéncias indispensaveis a cidade, e quais as
ciéncias que cada classe de cidaddos deve aprender.
(...) Dado que ela se serve de todas as restantes
ciéncias praticas, e dado que prescreve, pelas suas
leis, aquilo que cada um deve fazer e do que se deve
abster, o seu fim deve abarcar os das outras ciéncias:
esse fim é o bem especificamente humano.»'*?

Cf. ARISTOTELES, Etica a Nicomaco, X, 9, 1180 b 28 - 1181 b 23

Idem, Politica, 111, 12, 1282 b 20

Tal ¢ o titulo que figura no elenco dos escritos aristotélicos in DIOGENES LAERCIO, V, 24, 75
ARISTOTELES, Etica a Nicémaco, 1, 2, 1094 b 5-7; este excerto da Etica a Nicémaco encontra no
tratado da Politica o seguinte paralelo: « Em todas as ciéncias e artes, o fim em vista é um bem. O
maior bem é o fim visado pela ciéncia suprema entre todas, e a mais suprema de todas as ciéncias é
o saber politico. E o bem, em politica, é a justica que consiste no interesse comum »:
ARISTOTELES, Politica, 111, 12, 1282 b 14-16.
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Todavia, no Livro VII da Politica, refere
Aristdételes a propdsito das virtudes morais:

«a cidade é uma comunidade de individuos que, em
fung¢do das suas afinidades, procuram viver o melhor
possivel. Ora, é o facto de a felicidade ser o melhor
que cada um pode atingir (consistindo esta num
exercicio e num uso perfeito da virtude), que explica
a diversidade de cidades e regimes politicos. Com
efeito, ao perseguir esse fim, de distintas maneiras e
diferentes meios, as comunidades politicas expressam
tantas formas de vida quantos os regimes politicos.»!*?

Que ilacdo é legitimo extrair desta circularidade
aparentemente incindivel?

Podemos cingir a tese dominante da Politica ao
seguinte tépico: a cidade visa o bem supremo. Esta ideia
encontra-se sustentada na licdo aristotélica por trés
premissas escalonadas do seguinte modo:

1. a cidade (polis) é uma comunidade (koinonia)

2. toda a comunidade é constituida em vista de um certo
bem (tis agaton)?®*®;

3. de todas as comunidades, a cidade é a mais suprema
(kyriotatou), e a que inclui todas as outras
(periekousa tas allas)*'3°.

A tese segundo a qual a cidade, tomada como forma
superior e excelente de vida comunitéaria, propende
teleologicamente para o bem supremo reveste-se de uma
importédncia fundamental. Acima de tudo, porgque comeca por
demarcar a reflexdo de Aristoédteles das teorizacdes
precedentes, que Jjustificavam a existéncia da cidade em
funcdo de intuitos comuns a todas as formas de associacéo
gregaria. Na ligc&o aristotélica nd&o ha lugar para uma viséo
atomistica da politica: a cidadania ndo se determina apenas
no Jjogo negocial de convénios ou no somatdério das
subjectividades, nem o poder politico se reduz a gestédo dos
miltiplos interesses individuais. Por isso, Aristoételes
subordina e atribui a cada tipo de comunidade uma razdo de
ser proépria, conferindo a comunidade politica o singular
destino de se assumir como vértice desse escalonamento. Em
lugar de imputar a cidade a gestdo dos conflitos de
interesses, cedendo a tentacdo minimalista de reduzir a
comunidade politica ao que sobeja depois de reprimidas as
pulsdes de destruicdo no plano individual, Aristdteles
destina-lhe outrossim a finalidade mais elevada da vida

134,
’

11 8¢ wéMg kowwvia tig EotL 1@V bpolwy, Evekev 8¢ {wiig The Evdeyopévng
apiotne. enel & Eotiv ebdopovio T dprotoy, airtn 8¢ dpetig EvEpyeta kol
xphicig Tig TéAelog, cUUBEPRNKE S8 obtwg BDoTe TOUG HEV EVOEXECOL LETEXEW
abriig Tovg 88 pikpdy N undév, dhilov dg 1oVt altiov Tov yiyveohal TOAEwE
£ldn kol drapopag kol moArteiog mAeiovg: dAAov yap tpdmov kol ' AAAWY
£xo.otol ToLTo Bnpedovteg Tohg Te Plovg ETEPOLG TOLOUVTAL KO TAG TIOALTELOG
(ARISTOTELES, Politica, VI, 7, 1328 a 35 - b 2).

13 Cf. ARISTOTELES, Politica, 1,1,1252 a1
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Cf. Ibid., 1,1,1252 a2
Cf. Ibid., 1, 1, 1252 a 3-5
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prédtica: vive-se "na" e '"pela" cidade, ndo ©por cega
fatalidade ou mero acaso, mas porgque O bem supremo apenas
se teleologiza, isto é sé se cumpre, completa e aperfeicoa,
no exercicio da cidadania.

As duas primeiras ©premissas ndo precisam de
demonstracdo. A primeira, recorde-se "a cidade ¢é uma
comunidade", ¢é irrefutdvel por si: faz parte daguilo que
Aristédételes considera ser do dominio comum da experiéncia
(empeiria) . Ora, a experiéncia humana ndo se demonstra, é
irredutivel a qualquer deducdo ldégica, faz parte do que
"estd ai" para ser reconhecido, ndo requer capacidade
analitica, mas boa-fé no ser, de confianca metafisica na
realidade dada.'” Quanto a segunda premissa "toda a cidade
constitui-se em wvista de um certo bem", poderiamos
considerd-la como uma espécie de a priori, dado dque é
aferida daquilo que uma comunidade ¢é na sua estrutura
6ntica, enquanto decorrente da prépria ordo humanus. O bem
visado pela cidade constitui-se como escopo teleoldgico do
agir humano, na medida em que subsume o principio de que é
em vista de um bem que todos os homens agem como agem. O
termo "bem" ndo deve ser aqui tomada apenas em estrita
acepcdo moral, como se toda a accdo humana tivesse como
escopo “o bem” por exceléncia. O que importa reter da licéo
aristotélica é que toda a accdo humana é sempre erigida em
vista de um fim (telos), e que esse fim ndo atinge
imediatamente o bem (tagathon) na sua acepg¢do absoluta,
necessaria e transcendente, mas visa um bem (agathou tinos)
na plurivocidade das suas realizacdes. O emprego do
artigo definido ou indefinido ndo é aleatério ou
irrelevante: mostra que toda a accgédo ¢é, por 1ineréncia,
finalizéavel. Executar (tekhnein), fazer (poiein) ou agir
(prattein), constituem as trés vias possiveis para um
sujeito obter outra coisa ("um bem", que pode ndo coincidir
necessariamente com "o bem") da modificacdo operada. A
modificacdo ocorrida no sujeito que realiza a accéo
determina a dimensdo moral da praxis; a modificacéo

Existem dois passos na Metafisica, onde Aristoteles denuncia de forma inequivoca os limites daquele que
tudo pretende explicar ¢ demonstrar, seja pela via analitica da matematica, seja pela via silogistica da
deducdo. O primeiro passo reza assim: « Enquanto uns nao admitem nada que nio provenha de uma
linguagem matematica; ja outros recusam liminarmente tudo o que nio provenha de
exemplificacées; outros ainda apenas admitem o recurso testemunhal de uma citacio de
determinado poeta; outros enfim querem tudo rigorosamente demonstrado, ao invés daqueles que
reputam de excessivo esse rigor, seja por nio poderem acompanhar uma cadeia de raciocinios, seja
pelo receio de se perderem em futil devaneio. Todavia, o rigor tem, com efeito, um puco de todos
estes procedimentos (sendo isso, de resto, que o torna desadequado para alguns, quer nos contratos,
quer nas discussdes). Importa saber, portanto, que exigéncias devem ser aceites para cada ciéncia
em particular, pois ndo ¢ de todo razoavel procurar ao mesmo tempo o teor e o método da ciéncia,
para mais quando sio ambos dificeis de apreender. Nesse sentido, nio ha que exigir rigor
matematico para tudo. » (ARISTOTELES, Metafisica, 995 a 5-10). Outro passo refere: « HA quem
exija, talvez por crassa ignorincia, que tudo deva ser demonstrado. Ora, revela uma crassa
ignoriancia quem nio sabe distinguir aquilo que tem necessidade de ser demonstrado, e aquilo que
nio tem necessidade de o ser. Com efeito, ¢ impossivel uma demonstracio exaustiva de tudo:
acabariamos por regredir até ao infinito, de tal forma que anulariamos a prépria demonstracio.
» (Ibid., IV, 3, 1006 a 5-10).

ARISTOTELES, Etica a Nicémaco, 1, 1, 1094 a 1-2
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ocorrida no objecto que resulta da operacdo do agente tanto
pode ditar a dimensédo criativa da poiesis como a dimensédo
pericial da tekhne.

Em suma, o bem visado pela accdo politica, pode ser
inscrito num horizonte de moralidade, apenas porque e na
medida em que comunga da tensdo teleolégica que impele uma
accdo a atingir um fim. Todavia, ndo tem qgue se
circunscrever necessariamente a tutela moral, na medida em
que o horizonte teleoldgico da politica é distinto (né&o
necessariamente “separado”, “khoristos”) do da
moralidade'*®: a accdo politica fica consumada em face, néo
do bem, mas de um bem gque consiste por um lado em adequar
meios a fins, e por outro em promover o aperfeicoamento
interno do agente em vista de uma obra (ergon) em abertura
finalizédvel. Por isso Aristdteles tem o cuidado de deixar
bem vincada na Politica a distdncia que wvai do "homem
bom" (aner agathos) ao "bom cidaddo” (spoudaios polites).
Refere o autor:

«em conexdo com que foi discutido, uma questdo é a de
saber se a exceléncia de um bom homem e a de um bom

cidaddo sdo idénticas ou diferentes. (...) A conclusédo
a que somos levados a tirar é: a exceléncia de cada
cidadéao deve ser uma exceléncia relativa a

constituigdo. Daqui se segue que, se ha diferentes
modalidades de constituigdo, ndo pode existir uma unica
exceléncia absoluta no bom cidaddo, embora o homem bom
é chamado bom em virtude de wuma duUnica exceléncia
absoluta. Torna-se assim claro que é possivel ser um
bom cidaddo sem sequer possuir a exceléncia que é a
qualidade do homem bom».'*°

O problema da distingéo entre cidadania e
moralidade ¢é retomado na Politica a um outro nivel, a
propdsito da analitica da acgéo:

«tanto na arte como nas ciéncias, importa dominar
sempre duas coisas: por um lado o fim, por outro lado
os meios praticos para o alcangar».'*!

Cf. Idem, Politica, 111, 4, 1276 b 16-18

140 gy Opevdy Eotw Emokéyochal THTEPOV THY abTnY dpetiy &vdpdg dyaBob kol

141

moAitov omovdaiov Betéov, f| uf TV abThw. (...) 310 TV &pethy dvoykaiov

elva Tob moAitov Tpdg T ToArteiav. elmep odv ot mAeio moliteiog £ld,

dMov dg oLk EVdEXETOL TOV omovdaiov moditov piow dpetiv elvon, T

teleiow: oV & dyadov dvdpa papty kato piow dpethy lvon, Thy teleiow
(ARISTOTELES, Politica, 1II, 1276 b ss). A distingdo entre "homem bom" e "bom cidadio" pode,
segundo Aristoteles, ser abordada de acordo com outra perspectiva; refere o filosofo: « podemos chegar
a mesma conclusio de outro modo: discutindo a questio com particular referéncia a melhor
constituiciio ideal. Se é impossivel para uma polis ser composta inteiramente, e somente, de homens
bons; se, ndo obstante, cada cidadio de uma polis deve cumprir bem a funcio que lhe compete; se o
bom cumprimento da sua fun¢io envolve, como deve, a sua exceléncia - entdo como é impossivel
para todos os cidaddos serem iguais, a exceléncia de um bom cidadio nao pode ser idéntica a do
homem bom » (Idem, Politica, 1276 b 34 ss).

Oet & Ev Talg TEY VAL KOl EMOTHUOLG ToUTAL AdOTEPOL KpoTELSOOIL, TO TEAOG

Kol Tag €lg 1O Tédog mpdEelg (ARISTOTELES, Politica, V11, 12, 1331 b 37).
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Ora, a adequacdo entre meios e fins pode néo
requisitar necessariamente uma moral, embora a consciéncia
moral dos individuos ©possa, se o grau de abertura
espiritual da comunidade politica em que essa adequacdo é
consumada o permitir, questionar-se acerca da boa ou ma
adequagcdo moral dos meios e dos fins, antes mesmo de
decidir acerca da boa ou mé& adequacédo politica entre meios
e fins.?

Em qualquer dos casos, todavia, importa reter dois
aspectos decisivos:

1. a exceléncia do acto politico radica muito mais num
saber usar (khresthai epistasthai) do que propriamente
num saber proceder (poiein epistasthai)‘'*;

2. a continuidade implicita entre o teor pragmatico da
accdo politica e a indole deontoldgica da conduta moral
obedece a uma ontologia que confere a adequagdo entre
meios e fins uma expressdo ordenada, nutrida na ordem
do ser (embora este caracter ontoldgico da moralidade,
ainda que lhe possamos adivinhar o rasto, nunca chegue
a ser alvo de uma explicita tematizacdo aristotélica).

Quanto a terceira premissa, relembremo-la "de todas
as comunidades, a cidade é a mais suprema, e a que inclui
todas as outras", conclui-se que Aristdételes ©parece
conferir a comunidade politica (koinonia politike) uma
prioridade quase-ontoldgica sobre as restantes formas de
associacdo gregdria. E nesse sentido que a polis é definida
como sendo nédo sé a mais excelente no plano da qualidade,
como a mais englobante das comunidades no plano da
extensdo, o que permitird enunciar a formula lapidar do
Livro I da Politica, a saber, o fim da polis é o bem
supremo . ***

A proeminéncia da comunidade politica decorre da
proépria exceléncia da wvida politica (bios politikos),
conferindo-1lhe o singular destino de visar o bem
especificamente humano'®® no vértice das ciéncias praticas.
Todavia, resta uma questdo: esse bem especificamente humano
é aferivel em que dominio?

Faria todo o sentido anexar o “bem especificamente
humano” a esfera moral do bem individual (to agathon eni
mono) sublinhado no livro II da Etica a Nicdémaco, nido fora
0 caso de Aristédteles, precisamente no mesmo tratado,

Aristoteles consagra, na Politica, uma passagem muito esclarecedora acerca da divergéncia ou
convergéncia entre a qualificagdo moral dos meios e dos fins, ¢ a eficacia pragmatica da adequagdo dos
meios aos fins: « O fazer bem supde sempre duas condicdes: a primeira é que o alvo e o fim das
nossas accoes estejam correctamente determinados; a segunda consiste em encontrar as ac¢oes que
conduzem a esse fim. Entre as duas pode ser que haja uma consonancia ou uma discordancia; pode
suceder, com efeito, que o fim em vista esteja bem ordenado, mas a accio nos desvie dele e nos leve
a falhar a sua concretizacdo. Pode suceder, noutras situacdes, que nos é dado realizar tudo o que
nos conduz ao fim visado, mas o fim ¢ mau em si mesmo. » (ARISTOTELES, Politica, V11, 13, 1331 b
29-34).

Cf. ARISTOTELES, 111, 1277 a ss.
Cf. Ibid., 1252 a 5.
Cf. Idem, Etica a Nicomaco, 1, 1094 b 4.
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conferir um énfase particular a busca comunitaria do bem
comum. Refere o fildésofo:

«é& muito mais importante, e mais perfeito, manter e
salvaguardar o bem da cidade: na verdade, o bem de um
individuo é deveras estimavel, mas quanto mais belo e
mais divino ndo é o bem visado por um povo, ou mesmo
por toda uma cidade!...».°

Ora, a tese segundo a qual "a comunidade mais
suprema de todas visa o mais supremo dos bens" adqguire
magnitude filoséfica coloca-nos no ponto nevrédlgico da
nossa problemdtica: equacionar o nexo entre ética e
politica. Assim sendo, o principio de que "a comunidade
mais suprema de todas visa o mais supremo dos bens" é
jogado em dois pressupostos que Aristdteles ndo explicita
textualmente, mas que podem ser desocultados a partir de
uma perspectiva holistica da sua obra:

1. no pressuposto (indemonstravel) de que o agir se
encontra ontologicamente reportado a uma realidade
que nos é oferecida na sua disposicdo hierarquizada,
ordenada e diferenciada;

2. no procedimento deducional de que uma disposicédo
hierarquizada de tipos de vida comunitédria, implica
por afinidade analégica uma série também
hierarquizada de bens que cada comunidade visard em
si mesma, de tal forma que se uma comunidade "x"
visa um bem "x" e uma comunidade "y" visa um bem
"y", se o bem "y" &, na ordem do ser, mais excelente
do que o bem "x", entdo também a comunidade "y" seré
qualitativamente superior a comunidade "x"

E portanto no interior deste pressuposto
ontoldégico e desta ordem deducional gue ganha consisténcia
a tese aristotélica de que o bem supremo s6 pode ser
visado de modo pleno por uma comunidade ultima. Ora, tal
comunidade cumpre-se no todo unitadrio e diferenciado da
polis. Por via disso se compreende em dgque medida a
politica tem, no dizer aristotélico, de subsumir o fim de
todas as restantes ciéncias, inclusive o fim da moral, ao
fazer uso (khromenes) de todos os saberes préaticos, e ao
prescrever leis (nomothetouses) sobre como se deve agir
(dei prattein) e do que cada um se deve abster (deil
apekhesthai) .'*’

Mas a polis n&o se apresenta apenas conotada em
Aristdételes como a mais suprema das comunidades. Ela surge
também caracterizada como incluindo todas as restantes.
Esta relacdo de extensdo traduz o caracter superlativo da
cidade com duas imediatas implicacdes:

1. toda a experiéncia relacional gque ndo seja politica
tem de ser vista como subconjunto da polis;

2. tudo o que exceder em extensdo a esfera da
comunidade politica, como por exemplo um

1bid., 1, 1094 b 8-11.
Cf. Ibid., 1, 1094 b 5-7.
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"confederacdo" ou "liga", ndo pode ser considerada
stricto sensu uma comunidade.

Ao colocar a polis na esteira do fim humano mais
elevado, e ao elevad-la a categoria de wuma totalidade
diferenciada e autdénoma, gque ndo se esgota atomisticamente
na mera soma dos seus elementos (os cidaddos) e das suas
partes (as comunidades mais restritas), o intuito da tese
aristotélica é duplo: por um lado, refutar o lugar-comum
sofista de que a comunidade politica apenas deve assegurar
a sobrevivéncia material de cada cidaddo, e promover o
escrutinio de cada uma das suas vontades individuais; por
outro lado, inviabilizar as teses socratico-platédnica,
segundo as quais "homem politico", "soberano", "chefe de
familia", ou "mestre de escravos” sao formalmente
equivalentes.®

Ora, se cada comunidade visa um bem préprio
dependente da finalidade intrinseca, e se o exercicio do
poder ndo tem uma finalidade de nivelamento social, n&o héa
davida de que o pensamento aristotélico se insurge como
poderoso antidoto desse sofisticado e aparente "bom-
senso", segundo o dqual, como ironiza Pellegrin, «pelo
facto de alguém gerir bem a sua mercearia, também sera
capaz de dar um bom ministro».'*® Para Aristdételes o "bom
politico”™ n&o é apenas um bom condutor de homens em geral,
mas acima de tudo o que revela capacidade para exercer
autoridade sobre cidad&os de comunidades que tém por fim o
"bem supremo".

Torna-se admissivel, portanto, que Etica e Politica
surjam associadas no pensamento aristotélico a dois
dominios praxioldgicos com recortes epistémicos distintos,
cada qual reclamando aparentemente uma autonomia proépria e
ndo permutavel.™ A tensdo entre moralidade e cidadania é
explicitada e resolvida de forma bem vincada na Politica,
quando Aristdételes langca mdo do par hilemdérfico alma-corpo
para obviar a aparente antitese entre “homem bom” e “bom
cidaddo”. Refere o autor:

No dizer de Xenofonte, Socrates era da opinido que « a prossecucio dos assuntos privados em nada
diferia dos assuntos publicos, a ndo ser pelo niimero de destinatarios a quem se dirigia: aqueles que
soubessem dirigir homens, saberiam com certeza administrar bem, quer assuntos publicos, quer
privados » (XENOFONTE, Memorias dos ditos de Socrates, op. cit., 111, 4, 12: op. cit.; vide também III,
6, 14). Platdo subscreve a mesma tese: o politico deve ser considerado tanto como "soberano", "chefe de
familia", ou "mestre de escravos", na presunc¢do de que o exercicio da autoridade politica se funda sobre
um saber, a "ciéncia da realeza", e de que exercer um poder sobre os homens, qualquer que seja esse
poder, releva de uma tinica competéncia (cf. PLATAO, Politico, 258 e).

PELLEGRIN P., La Politique, Nathan, Paris (1985), 50, n.4

Assim o entendeu Buhle, quando referia na Allg. Encyclopddie der Wissenschaften und Kiinst, em 1820:
«dado que Aristoteles considerava o agir moral como vivéncia incarnada na polis, ou seja, como
cidadania, a filosofia pratica no seu todo é designada por ele de politica; contudo, a natureza
diversa dos seus objectos constrangem-no a separar a doutrina moral propriamente dita da ciéncia
politica» (BUHLE J. G., in Ersch-Gruber, Allg. Encyclopddie der Wissenschaften und Kiinst, V, 284: cit.
por BIEN Giinther, La filosofia pratica di Aristotele, 11 Mulino, Bologna, 1985, 189-190). O inciso de
Buhle sugere-nos, por conseguinte, dois pontos de ordem preciosos para abarcar o alcance da relagéo
entre Etica e Politica no contexto mais amplo do opus aristotelicum: em primeiro lugar, e a um nivel
epistemologico, introduz-nos na incontornavel distingdo aristotélica entre saber teorético e saber pratico;
em segundo lugar, ¢ num ambito Ontico-antropoldgico, a pericope "vivéncia moral incarnada na polis"
situa-nos na tensdo polar entre moralidade e cidadania.

61



15

15

15

2

@

«todos devem possuir a virtude do bom cidaddo, pois é
a condigdo exigida para que a cidade se torne a melhor
possivel; contudo, tal ndo significa que todos tenham
de possuir a virtude do homem bom, a ndo ser que
consideremos todos os cidaddos de uma cidade homens
bons. Por outro lado, a cidade compde-se de multiplos
elementos distintos, tal e qual um ser vivo composto
de alma e corpo.»'”!

Ora, ¢é a weste nivel Ontico-antropoldgico que
interessa indagar os limites até onde pode ser mantida a
tensdo entre “homem Dbom” e “bom cidaddo” na obra do
Estagirita.

No Livro I da Politica topamos com a seguinte
afirmacédo:

«é evidente que a cidade é uma natureza; e também é
verdade que o homem é, por natureza, um ser vivo
politico, (...) e que o homem sem cidade (...) é como
uma pe¢a deslocada de um jogo. (...) Assim, pois, a
cidade é por natureza anterior a casa e a cada um de
nés, na medida em que o todo é necessariamente
anterior a cada uma das partes.»'"’

Em vista do trecho supracitado, Aristdételes parece
obviar o par "ética-politica", distinguindo o plano
individual da acc¢do moral do plano comunitario da accéo
politica. Tal distincdo deve, todavia, ser ligada a um
outro passo que ocorre no Livro VII do mesmo tratado, onde
Aristdételes lanca mdo de um postulado pratico para
introduzir a reflexdo sobre a cidade melhor (ariste polis):

«quem pretenda, de modo adequado, empreender wuma
indagagdo sobre o melhor dos regimes, deve comegar por
definir qual a vida mais preferivel de entre todas,
(...) e se essa vida preferivel pode ser assumida
sobretudo pela comunidade e pelo individuo tomado em
separado, ou de outra formax».'*®

Este inciso, que inicia o livro VII da Politica, levanta
duas questodes:

Y LEv yop 100 onovdaiov moAitov del ndow Lrdpyew (otrtw yap dplotny
dvaykatov elvan Ty OAW), Ty 8¢ 1oV Awdpdg Tov dyabod &dhvortov, 1 Ui
mavtag dvaykaiov dyaBovg elvar tovg Ev 1 omovdaiq TOLeL TOAiTog. £TL ETEl
€ dvopoilwv ) moAig, dhomep {dov ebBLg Ex Yoy Tic kKol cdUatog (ARISTOTELES, Politica,
10, 4, 1277 a 1-6).

dovepdv HTL TV phoeL f TOMG Eoti, kol étL d dvepwrog ¢hoel ToALTLKOY {Dov,
Kol & &moALg (...) dte mep ALvE dv domep kv meTTolg. (...) ) 88 TovTwY Kowwvia
molel olkiow kol mOAW. kol mpdtepov 8¢ 1f) dphoel TOALG ) oikio kol ExacTog
HU®V EoTv. 1 Yap dLov TtpdTepov dvaykaiov elvait tob pepovg (ARISTOTELES, Politica, 1,
1, 1253 a 3-20).

ITepi 8¢ moArteiag dpiotng Tov péALoVTa TothoocBo Ty Tpochkovcav {htnow
avdykn dopioacBar mpidtov Tig alipetdrtatog Bilog (...). 310 del mpdTOV DLOAOYEIGOOL
1{g b TAow Qg elnely aipeTdrtatog Blog, LeTd 8¢ ToLTo THTEPOY KOV KAl X Wpig
b abrtdg A Etepog (ARISTOTELES, Politica, VI, 1, 1323 a 14-20).
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1. qual o modo de vida mais preferivel de entre todos
os modos de vida possiveis?;
2. quem esta pode assumir esse modo preferivel de vida:
o individuo, ou a comunidade?
Para responder ao primeiro problema (1), ndo se
pode passar a margem das consideracdes aristotélicas acerca

da classificacdo e escalonamento dos bens. Segundo o
filésofo, os bens podem provir do exterior [ektou], do
corpo |[somatos], e da alma [psykhes]. Como o modo mais

preferivel de vida é o que torna o homem feliz, posto que a
vida feliz (to zen eudaimonos) constitui o apelo premente
da sageza pratica, a felicidade depende mais da natureza
interior e espiritual do homem do que propriamente dos bens
exteriores ou fisicos de que dispde:

«enquanto os bens exteriores dependem da sorte e do
acaso, aquilo que se torna justo ndo é por acaso, ou
gracas a ele, que se torna justo».!

No que concerne ao segundo problema (2), a posicéo
aristotélica tende a valorizar tanto a esfera do individuo
como a da comunidade. Com efeito, depois de afirmar que a
cidade melhor é necessariamente a mais feliz'®®, Aristdteles

conclui que

«a vida melhor vai acompanhada de uma virtude de tal
modo dotada de recursos, que permite, tanto a cada
individuo tomado separadamente, como a cidade tomada em
comum, participar em acg¢des virtuosas».'*®

O excerto supracitado reveste-se de uma peculiar
importéncia, dado que oferece o ponto de interseccdo entre
a esfera da moralidade e a esfera da politica, embora
revele também uma espécie de indecisdo hermenéutica guanto
a primazia dos dois planos: se é certo que Aristdteles néo
prescinde por um lado da distingdo formal entre ética e
politica, insistindo por vezes na subordinacdo ©6ntica do
bem individual ao bem comum, posto que "o todo precede
necessariamente as partes que o formam" (to gar holon
proteron anagkaion einai tou merous)'’, também ¢é verdade
que por outro lado recusa uma solucdo de ruptura
inconciliavel entre o plano da conduta individual e o do
exercicio da <cidadania, partindo do pressuposto que

TOV PEv Yap EkTOg &yabdY Thg Wuyhg altiov tabtoéuator kol ) Toxm, dikanog

& obdelg obdE chdpwy &md TN obde S Ty TOYNY Eotiv (ARISTOTELES, Politica, VII,
1,1323b 27’—29).

Cf. ARISTOTELES, Politica, V11, 1, 1323 b 29-31

vov 8¢ LmokeicBw tocovtov, b1 Blog uev dprotog, Kol Xwplg EKACT® KoL KO

TOG WOAECLY, O LET APETTG KEXOPMYNUEVTG ETTL TOCOUTOV DOTE UETEXELVTOV

Kot dpetiy mpdEewy (ARISTOTELES, Politica, VII, 1, 1323 b40-1324 a 1).

ARISTOTELES, Politica, 1, 1, 1253 a 20. Saliente-se, a proposito, que este principio, que determina o
primado do todo sobre as partes, possui o seu equivalente devidamente fundamentado na Metafisica, onde
Aristoteles refere: « todos os componentes que sdo partes materiais de algo, e nos quais se divide

materialmente o todo, sdo posteriores ao todo, (...) dado que as partes ndo podem existir separadas
do todo » (ARISTOTELES, Metafisica, 1035 b 12-25).
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qualquer um destes comunga da mesma aspiracdo eudemdbdnica
para a "vida melhor" (bios aristos) e para a "préatica da
virtude" (praxis aretes).

Tal indecisdo tem a virtualidade de reconduzir a
relacdo entre a esfera moral do homem bom e a esfera civica
do bom cidaddo ao seu verdadeiro escopo, que consiste em
ver as duas manifestacdes da vida pratica em tenséo
diferenciada e ndo em oposicdo dualistica.' De resto,
atendo-nos a uma leitura holistica do opus aristotelicum
(ndo a uma leitura sincopada ou intermitente), percebe-se
que o fendémeno politico em Aristdteles releva, por um lado
de uma antropologia da acg¢do que tematiza o caracter
incarnado e mediacional da “realidade especificamente
humana" (e peri ta anthropina)®*, e por outro de uma
ontologia gradativa do real, ou de uma metafisica da ordem
do ser, ainda que tais raizes ndo se encontrem formuladas
de forma explicita nos textos do Estagirita.'®®

Cf. BODEUS R., Le philosophe et la cité. Recherches sur les rapports entre morale et politique dans la
pensée d’ Aristote, Paris (1982)

ARISTOTELES, Etica a Nicémaco, X, 9, 1180 b 28 - 1181 b 23

Cf. VERGNIERES Solange, Ethique et Politique chez Aristote, PUF, Paris (1995)
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Capitulo 2

A diferenciacdao metafisica do
movimento

A resposta a questdo de teor ontoldgico da questéo
essencial “o que é uma cidade?”, entendida como reflexo da

questdo deontoldgica do fim politico (Yo que deve ser, ou
visar, uma cidade?”), encontra o seu possivel desenlace na
busca ontoldégica da esséncia da polis. Onde situar

epistemologicamente essa busca, de forma a incorporar o
dado incontornavel do fendmeno revoluciondrio, ndo como
elemento adventicio ou espurio, mas como signo e expressao
da vida politica-?

O remate mais precioso da teoria aristotélica

coincidiu com a constituicéo de uma "ciéncia
procurada" (zetoumene episteme), a dqual os epigonos da
tradicdo do Liceu designaram de metafisica (ta meta
physika), primeiro por exigéncia de uma arrumacéao

epigrafica (Andronico de Rodes), e depois com intuitos
hermenéuticos mais visiveis. Importa, contudo, manusear o
termo "metafisica" com a devida precaucdo, dado que com ele
se pretendeu significar muita coisa, desde Andronico até ao
presente.

Desde logo, Aristdteles atribui a ciéncia que
ulteriormente se designou de Metafisica um estatuto de
ciéncia procurada (zetoumene episteme), e sb6 depois a
qualifica de sabedoria (sophia), ou filosofia primeira
(prote philosophia). Tal relacdo diferenciada exige que
entrelacemos de forma diferenciada o sentido da Metafisica
com trés definicdes possiveis:

1. ciéncia acerca do ente enquanto tal (episteme peri
tou ontos he on);

2. ciéncia acerca da substédncia (episteme peri tes
ousias); e

3. ciéncia teolégica (episteme theologike) .

Ora, é na base destes trés patamares de compreensédo
que somos introduzidos no lance tedbdérico que de certo modo
ajuda a determinar o ritmo e escopo hermenéuticos da
presente investigacdao: conciliar a estabilidade e
permanéncia da substéncia politica, face a inconstancia e
fugacidade do movimento revolucionario. E com efeito a
partir da anédlise aristotélica do movimento gque adgquirem
consisténcia os dois ndés centrais da dissertacdo: em
primeiro lugar, perceber a raiz metafisica do agir humano
moral e civico, e mais adiante enquadrar o fendémeno da
revolugdes num horizonte orgdnico e sinebético.
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1. O MOVIMENTO NA ESFERA PRAXIOLOGICA DO

DESEJO E DA ESCOLHA DELIBERADA DOS FINS

lanca m&o das nog¢des causais de poténcia
(entelekhia ou energeia). Refere o autor

e acto

Para explicar o que ¢é o movimento, Aristébteles

Metafisica:

«posto que o Ser é bipolar, tudo muda a partir do ente
em poténcia para o ente em acto (...), de tal forma
que ndo sbé é possivel que acidentalmente uma coisa
chegue a ser a partir de um ndo-ente, como também é
possivel que todas as coisas cheguem a ser a partir
dos entes; quer dizer: uma coisa tanto pode surgir a
partir de um ente em poténcia, como a partir de um
ndo-ente em actox».'®

Por poténcia, Aristdteles entende

Acto,

«um principio de movimento num outro ser, ou num mesmo
enquanto outro (...): quer dizer, um principio de
mudanga que um ser paciente é susceptivel de sofrer,
quer por acgdo de outro ser, quer por acg¢do dele mesmo
enquanto outro. Outra espécie de poténcia é a
disposigdo que algo encerra no sentido de né&o se
deixar mudar para pior em de se corromper, gquer por
causa de outro ser, quer por causa de si préprio
enquanto outro. (...) Assim, a poténcia tanto pode
exprimir o simples padecer de um acgdo, como o fazé-la
ou padecé-la bem. (...) Torna-se claro, por
conseguinte, que, de certo modo, o fazer e o padecer
uma acgdo sdo uma e a mesma poténcia, (...) embora
distintas. Uma, com efeito, encontra-se no paciente,
(...) a outra, no agentex».!'®?

considera Aristdételes ser

«o0 existir da coisa, mas ndo da forma que dizemos que
ela estd em poténcia. (...) Nesse sentido, o acto sera
como o ser que edifica em relagdo aquele que pode
edificar, ou como o ser que esta vigil em relagéo
aquele que dorme, ou como o ser que Vvé em relagdo
aquele que tem os olhos fechados mas possui a visdo.
Atribuamos, portanto, o nome de acto ao primeiro
membro destas varias relagdes, e o nome de poténcia ao

segundo. (...) Todavia, estar em acto ndo se predica
de todos os entes do mesmo sentido, mas
analogicamente, (...) dado que o acto pode, com
efeito, ser tomado, quer como movimento relativamente
a poténcia, quer como substdncia em relagdo a
matériax».'®?

ARISTOTELES, Metafisica, X1, 3, 1069 b 15-20
Ibid., 1X, 1, 1046 a 12-29
Ibid., 6,1048 231 -b 6

(dynamis ou hexis)

da
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O par poténcia-acto encontra-se, pois, ligado ao
problema do movimento: por um lado, a poténcia é concebida
como principio de movimento (arkhe kineseos) em relagdo ao
acto, por outro lado, o acto é tomado como movimento (hos
kinesis) em relacdo a matéria.

Recorrendo ao par matéria-forma, para esclarecer a
estrutura ©Oéntica da substdncia, e ao par poténcia-acto,
para precisar a estrutura 6ntica do movimento, Aristdteles
abriu a filosofia grega ©perspectivas renovadas, que
constituiram terreno propicio para as sistematizacdes
cléssicas da fisica, da biologia, da psicologia, da teoria
do conhecimento e da ldégica, da ética, da politica, e até
da proépria teologia. Interessa por isso, ressaltar dois ou
trés desses contributos "inovadores", susceptiveis de
enquadrar o problema gque nos ocupa Ppara ja: esclarecer a
raiz metafisica e o nexo ontoldgico entre a ética e a
politica.

O primeiro contributo tem a ver com a uma distingéo
de fundo introduzida por Aristdételes a partir de uma
tipologia do movimento. Para o estagirita existem
movimentos que tém um comeg¢o (prote) e chegam a um termo
(peras)*®* que, quando atingido, faz cessar o movimento; e
existem aqueles movimentos que tém uma causa e visam um £fim
(telos)'®™®, ou seja, alcancada a sua actualizacdo, nédo se
pode dizer que terminam mas gue prosseguem na esteira de
outro mais elevado. Aos primeiros, Aristdteles reserva a
designacdo estrita de movimentos [kineseis]; acerca dos
segundos refere que em bom rigor devem ser considerados
actos [energeiai]. Escutemos a licdo do autor:

«posto que, de entre aquelas acgdes que possuem um
termo, nenhuma pode ser tomada como fim, mas que todas
elas estdo subordinadas a um fim, (...) nem todos os
processos para que se ordena o movimento podem ser
considerados como uma acg¢do, ou, pelo menos, como acgéo
perfeita, ja& que ndo sdo um fim em si mesmos. Apenas
pode ser considerada acg¢do aquele movimento que possui
um fim imanente. (...) Assim, pois, de todos estes
processos, uns podem ser tomados como movimentos, e
outros como actos. Por exemplo, o emagrecer, O
aprender, o caminhar, o edificar, sdo, com efeito,
movimentos, e, por isso mesmo, imperfeitos, pois
ninguém caminha e ao mesmo tempo chega ao seu termo,
nem edifica e acaba de edificar, nem se vai tornando

Acerca da nogdo de termo (peras), refere Aristoteles: « Termo diz-se do ponto extremo de cada coisa,
ou seja, daquele ponto para além do qual nio é possivel apreender nada dela, e aquém do qual se
encontra a sua maxima plenitude, (...) assim como o seu fim, (...) a sua substincia, e até mesmo a
sua esséncia. » (ARISTOTELES, Metafisica, V, 16, 1022 a 4-10).

Sobre a nogdo de fim (zelos), refere Aristdteles: « A causa final, ¢ de uma natureza tal, que nao € ela
que existe em vista de outra coisa, mas, pelo contrario, sio necessariamente as outras coisas que
existem em vista dela. O fim é algo que nos impede de progredir até ao infinito. (...) Ora, os que
admitem seriacdes até ao infinito destroem, sem disso se darem conta, a prépria natureza do bem,
pois se nio tivéssemos que chegar a um termo, ninguém seria capaz de compreender o que quer que
fosse, nem ninguém seria capaz de agir. £ sempre, por conseguinte, em vista de um fim que o
homem age, pelo menos 0 homem que emprega a razio. » (ARISTOTELES, 11, 2, Metafisica, 994 b
9-16).
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algo e acabou de ser isso mesmo, nem se move e atingiu
o termo do movimento, pois estas sdo coisas distintas,
tal como o mover e o ter sido movido. Pelo contrario,
ter visto algo e ao mesmo tempo ver é o mesmo, assim
como pensar e simultaneamente ter pensado. A estes
ultimos processos chamo actos, e aos anteriores chamo
movimentos» . !¢

De acordo com o trecho supra citado, a teoria
metafisica do movimento mostra em gque medida toda a mudancga
(metabasis), ao ser transitiva (kinetike), tem um limite
original (prote peras) de que procede, e um termo final
(teleie peras) para que se dirige. A nocdo "termo" expressa
precisamente que, qgquando atingido, a mudanca cessa. Pois
bem, de acordo com uma analogia cromatica, o termo da
mudanca de “preto” para “branco” é a “brancura”, ou seja
"ser Dbranco". Contudo, entre o "ser Dbranco" e o "ir
embranquecendo" ha uma diferenca radical. Tal significa que
0O termo de um movimento se encontra fora do prdéprio
processo de alteracdo, e, consequentemente, é distinto do
préprio movimento.

No interior desta rigorosa argumentacdo metafisica,
Aristdételes contempla porém um caso particular, que levanta
algumas dificuldades: o processo do pensamento. O pensar
configura na verdade um movimento, uma mudanca gue ocorre
no ente gue, ndo pensando, passa a pensar (ou seja: ndo X -
> X); ou que, pensando "algo", passa a pensar “algo mais”
ou “outra coisa" (ou seja, X -> X’ ou X -> Y). O dbbice do
problema reside no significado metafisico do “passar”. Com
efeito, o pensar coincide justamente com esse passar, Juer
esse passar ocorra de "ndo-X" a "X", quer ocorra de "X" a
"X'"™ ou de “X” a “Y”, de tal forma que passar a pensar "X"
¢ ja estar pensando "X", e continuando a pensar o mesmo "X"
enquanto durar esse pensamento. Por outro lado, ndo pensar
em "X" tem de ser entendido como ndo pensar actualmente
"X", mas estar sempre em poténcia disso. Como acontece como
qualguer espécie de movimento, pensar implica efectivar uma
poténcia enquanto tal: todavia, no caso do pensamento, a
alteracdo ndo é distinta do seu termo como acontece com o
"embranquecer", bem pelo contréario, na passagem que
corresponde ao pensar, o termo, isto é, aquilo para o qual
se dirige, Jj& esta insito no préprio movimento de mudanca,
j& é imanente a alteracdo, a mudanca ndo se produz em
beneficio de outro ser, mas em proveito do préprio
movimento. Assim, ao estatuir a tese de que o pensamento
ndo configura um movimento de alienagdo (alloiosis), ou de
mudang¢a (metabasis), ou de uma passagem a outra coisa
(metabole eis allo), mas Jjustamente o contrario, um
regresso a si préprio (epidosis eis auto), Aristodteles
lanca as bases de uma ontologia do movimento de acordo com
um principio de diferenciagcdo da realidade, e ndo segundo
um modelo determinista, monista ou fixista da razédo.

166 ARISTOTELES, Metafisica, 1X, 6, 1048 b 18-35
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Quanto ao principio enunciado na Fisica "o
movimento é a actualizacdo da poténcia" (he tou dynamei
entelekheia kynesis esti)'®, ndo tem qualquer validade
interna se ndo for confrontado com a contrapartida tedrica
da Metafisica, segundo a qual

«sempre que todo o ser, dotado de poténcia racional,
deseje aquilo para o qual tem poténcia, na medida em
que a tiver, fa-lo-a4. E tem-na, sempre que o ente que
sofre a acgdo esteja ndo sbé presente, mas também
disposto de um modo determinado; caso contrario, a
acgdo sera impossivel. (...) Ora, um ente tem
poténcia, enquanto esta é activa. Todavia, essa
poténcia ndo é actualizada de toda e qualquer forma,
mas consuma-se sob certas condigdes».'®®

O passo supracitado indicia um principio crucial
para o entendimento da raiz metafisica da ética: no ser
vivo racional, a passagem da poténcia ao acto ndo se
consuma apenas ha base de um nexo "mecanicista" entre uma
faculdade activa, ou espontdnea, e uma faculdade passiva,
ou receptiva, mas também

«hd que contar necessariamente com um outro factor, o
de decisdo, ao nivel tanto do desejo e da eleigédo
prévia dos fins».'®’

De acordo com a licdo aristotélica, dois tépicos
podem, poils, ser retidos desta tutela racional do desejo
ordenado (orexis), e a escolha deliberada (proairesis):

1. a actualizacdo da poténcia ndo ocorre de um modo
fortuito®?;

2. ndo hé& eleicdo prévia dos fins sem o concurso da
faculdade racional'™.

Nesse sentido, ao assumir a tese de que, no ser animado
dotado de razado (zoon ekhein logos),

«a passagem da poténcia ao acto é obra do intelecto, e
ocorre quando, pelo concurso da vontade, algo chega a
ser, sem que obstem a tal quaisquer impedimentos do

exterior»'’?,

Aristdételes opera numa base hermenéutica, que consiste em
cruzar as doutrinas epistémicas da causalidade e do

Idem, Fisica, 11, 1,201 a 10-11

Idem, Metafisica, IX, 6, 1048 a 13-18

Ibid., 1X, 5, 1048 a 10-11

Refere Aristoteles, a proposito do termo acaso (#ykhe): « o acaso é inacessivel a razio humana, pois
advém de uma causa acidental; por isso, em bom rigor, o acaso nio pode ser absolutamente causa
de nada, (...) uma vez que o acidental nio pode ser anterior aquilo que é por si mesmo. (...) Mais do
que o acaso ou a sorte, sio o entendimeno e a natureza que tém de ser considerados como causas.
» (ARISTOTELES, Metafisica, X1, 8, 1065 a 34 -9, 1065 b4).

ARISTOTELES, Metafisica, XI1, 8, 1065 a 33

Ibid., IX, 7, 1049 a 5-7. Este trecho pode ser aproximado do passo de Acerca da Alma, II, 5, onde
Aristoteles refere: « Um sabio encontra-se em poténcia, no sentido em que é capaz de exercer o saber
por vontade prépria e sem qualquer constrangimento do exterior » (ARISTOTELES, Acerca da
Alma, 11, 5, 417 a).
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movimento com uma ontologia diferenciada do ser vivo
animado. E na perspectiva dessa antropologia diferenciada
que o autor considera que

«as causas de todas as coisas («..) seréo,
provavelmente, alma e corpo, ou, melhor dito ainda,
entendimento, desejo e corpox».!”?

E, pois, no cruzamento metafisico da antropologia e da
ontologia que pode ser esclarecido o nexo metafisico entre
ética e politica. Com efeito, as poténcias racionais sé se
actualizam mediante o desejo (orhexis) e a eleigdo dos fins
(proairesis ton telon), porque o ser humano, além de se
encontrar dotado de uma 2zoe - vida enquanto actualizacédo
fisioldgica das suas poténcias congénitas -, encontra-se
também inscrito numa bios, isto ¢é, numa vida dotada de
sentido electivo. Esse sentido espiritual tem de ser
livremente determinado na acg¢do (praxis) mediante uma
escolha racional, visto que, de acordo com a Etica a
FEudemo, “as vidas dos homens diferem muito umas das outras”
(poly diapherousin oi ton anthropon bioi)."" Ora, o uUnico
critério capaz de Julgar acerca da exceléncia da vida
livremente elegida é o teleoldégico. Segundo Aristédteles,
sendo o bem (tagathon) a causa final (teleie aitia) de tudo
O que existe,

«apenas ocorre, quer no dominio da acg¢do, quer no
dominio dos entes em movimento: o Bem é, portanto, o
primeiro movente, pois a indole do fim é mesmo essa».'”

Chegados a este limiar, onde a realidade
praxioldgica decorre de uma doutrina da causa final e de
uma ontologia diferenciada do ser vivente racional, podemos
concluir que é no horizonte metafisico da accdo finalizada
pelo bem, que se vislumbra o lugar preciso onde poderdo ser
clarificados ndo sé o problema radical do nexo entre a
ética e a politica, como também o ponto de vista capaz de
hierarquizar ontologicamente estes dois dominios da praxis
humana.

Segundo o fundador do Liceu, tanto a Politica como
a BEtica tém legitimidade para assumir o bem como objecto
disciplinar das suas preocupacdes teleoldgicas. O problema
reside, porventura, na tonalidade ontoldgica dessa
apropriacdo teleoldgica. Enquanto a moral equaciona o bem
tomado na perspectiva individual, a politica equaciona-o na
perspectiva comunitaria. Ora, aquilo que a acc¢do humana
visa teleologicamente, qgquer num dominio ético ou politico,
ndo é um fim alheio a prdépria actividade, mas é um fim
intrinseco ao proéprio viver. Esse fim ¢é na casa
aristotélica identificado com a felicidade (eudaimonia). ''¢

ARISTOTELES, Metafisica, XII, 5, 1071 a 1-4
Idem, Etica a Eudemo, 1, 4, 1215 a 25
Idem, Metafisica, X1, 1, 1059 a 36-37
Cf. a proposito VANIER ., Le bonheur principe et fin de la morale aristotélicienne, Desclée, Paris
(1965).
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Toda a accdo humana determinada em vista de um fim tem de
ser vista em na sua tensdo eudembénica, bem patente alids na
Etica a Nicdémaco:

«posto que todo o conhecimento e toda a eleigdo desejam
algum bem, refiramos, pois, que a acgdo politica néo
aspira apenas ao bem, mas também ao bem supremo de
entre todos os que podem ser realizados. Ora, quase
todos os homens estdo de acordo quanto ao seu nome,
pois, tanto o vulgo como os mais afortunados, afirmam
que é a felicidade; e mesmo quando a turba e os sabios
ndo ddo as mesmas respostas acerca do que seja a
felicidade, o certo é que todos admitem que viver bem e
agir bem é o mesmo que ser felizx».'"’

Pois bem, partindo do principio que

1. todas as ac¢des humanas tém um fim desejavel por si
mesmo (ti telos ho di'auto boulometha), que é o bem
na sua maxima exceléncia (ton ariston tagathon)'s,

2. o bem especificamente humano (tanthropinon agathon)
constitui o fim de todas as ciéncias praticas (ho
telos ton panton ton praktikon epistemon)?’”,

3. o bem da comunidade (ton agathon tes koinonias) ¢&,
por natureza (physei), anterior (proteron) ao bem de
cada um de nés (to agathon ekastos emin)*,

torna-se evidente, na perspectiva aristotélica, ndo sé6 a
razao pela qual

«o estudo do bem relevarda da politica, que ¢&,
arquitectonicamente, a mais soberana e elevada das
ciéncias»'®’,

mas também,

«porque é que o estudo das coisas éticas possui
intrinsecamente um determinado cariz politicox».'%?

Apesar desta aparente sobredeterminacd&o politica da
ética, o certo é que, em termos Ultimos, Etica e Politica
encontram no pensamento aristotélico um verdadeiro
itinerario de convergéncia. Com efeito, entendida a
realidade humana como um determinado modo de vida, elegido
em vista de um fim que é um bem e de um bem que é um fim,
tanto o centro individual (e por isso mesmo inalienavel) do
agir ético, como o caracter comunitadrio do exercicio da
cidadania, podem ser vistos como duas expressdes da tenséo
humana para a felicidade.

ARISTOTELES, Etica a Nicomaco, 1, 4, 1095 a 14-22

Cf. Ibid., 1, 3, 1095 a 1-5

Cf. Ibid., 1,2,1094 b 6

Cf. Idem, Politica, 1, 1, 1253 a 3-20

Idem, Etica a Nicomaco, 1, 2, 1094 b 5. Aristoteles explica a razdo pela qual a Politica detém esse
estatuto arquitectonico, em relacdo as restantes ciéncias: « Posto que ela se serve de todas as restantes
ciéncias praticas, e dado que prescreve, pelas suas leis, aquilo que cada um deve fazer e do que se
deve abster, o seu fim deve abarcar os das outras ciéncias: esse fim é o bem especificamente
humano. » (ARISTOTELES, Etica a Nicémaco, 1, 2, 1094 b 6-7).

ARISTOTELES, Etica a Nicomaco, 1, 2, 1094 b 8
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Ao proceder a "reciclagem" de um velho tema da
investigacéo socratica, imortalizado pela pena de
Xenofonte!®*, Aristdteles adverte que o seu propdsito
consiste em contribuir para

«tanto quanto possivel, elevar a perfeigdo a filosofia
das coisas humanas».'®

Nesse sentido, cumpre esclarecer dois aspectos:

1. o pensamento ético e politico de Aristdteles néo
autoriza uma cisdo entre ética e politica, posto que
a intencdo do fildésofo ndo é de contrastar os dois
dominios em regime de mitua exclusdo, mas distinguir
e hierarquizar os dois planos;

2. o Estagirita «coaduna ética e a politica numa
ontologia diferenciada e integrada da experiéncia
praxiolégica, recorrendo a uma visdo hierarquizada e
ordenada da realidade humana.

A ideia de que Etica e Politica correspondem a dois
dominios ndo permutdveis e inconciliaveis, a duas esferas
em rota de coliséao, é filha de uma mundividéncia
tipicamente moderna, iluminista, e gndéstica, como adiante
se vera, e, nesse sentido, corresponde j& a uma deformacéo
e perversdo da filosofia aristotélica, a qual tende para o
cléssico sentido de uma philosophia practica universalis,
na expressdo feliz de Glinther Bien.'®

Em vez de se insistir, portanto, na separacéo
radical entre ética e politica, hiato levado ao paroxismo
pela consciéncia moderna (pelo menos no que respeita aos
seus 1intentos programaticos e pragmédticos), talvez seja
melhor falar numa distingdo e numa hierarquizacdo
diferenciada, porgque nunca constituil propdésito explicito de
Aristdételes incompatibilizar esses dois dominios da praxis
humana, mas tédo sbé marcar a diferenca ontoldgica dos seus
objectos: o bem individual, em relacdo a ética; o bem
comum, em relacdo a politica. S& nesta perspectiva
integrada é ©possivel evitar o risco de reduzir a
subordinacdo da ética a politica a um emprego restrito e
minimalista, que consiste, por um lado, em desenraizar a
experiéncia politica do contexto mais amplo e rico de uma
“philosophia practica universalis", e por outro em isolar a
ética do contexto mais profundo e fundamental de uma
"filosofia das coisas humanas".

A mutacdo inconsequente dos critérios ontoldgicos de
ordenacdo e integracdo pelos critérios pragmadticos de
eficacia impds a experiéncia politica a falaciosa conotacgéo
de astutia simulandi dissimulandique et ars alios fallendi,

O passo de Xenofonte, que Aristoteles tem com certeza em mente serda o seguinte: « procuremos
indagar sempre acerca das coisas que se referem ao género humano » (XENOFONTE, Ditos e feitos
memoradveis de Socrates, op. cit., 1, 1, 16).

ARISTOTELES, Etfica a Nicomaco, X, 9, 1181 b 14-15

Acerca do sentido classico e aristotélico da philosophia practica universalis, ¢ da perversio moderna
desse modelo integrador, cf. BIEN Giinther, La filosofia pratica di Aristotele, op. cit., sobretudo o cap.
"Delimitazione della distinzione aristotelica rispetto alle categorie moderne" (pp. 201-217).
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gque urge denunciar e desarmadilhar em nome do modelo
metafisico de uma ontologia gradativa e diferenciada da
acgcdo humana. Essa gradacdo e diferenciacdo da vida ética
encontra o seu firmamento e fundamento ontoldégicos na
fenomenologia aristotélica do Movimento, de que daremos
conta a seguir.

2. O MOVIMENTO NO DOMINIO ONTOLOGICO DA
BUSCA DA ESSENCIA E DA SUBSTANCIA

a) A Metafisica como ciéncia do “ser
enquanto ser” (to ti he on)

No inicio do Livro IV Aristbételes caracteriza a
Metafisica como ciéncia que estuda o ser enquanto ser e o0s
seus atributos essenciais.!®® Esta foi, de resto, a
definicdo que maior permeabilidade encontrou na histédria do
pensamento ocidental. Todavia, é também aquela que levanta
mais dificuldades a uma compreensdo do seu significado
genuino. Refere o fildésofo:

«h& uma ciéncia que estuda o ser enquanto ser e os
seus atributos essenciais. Tal ciéncia nédo se
identifica com nenhuma das ciéncias ditas
particulares, visto que nenhuma delas indaga de modo
universal aquilo que diz respeito ao ser enquanto
ser».'?’

Delimitando uma parte da realidade, as ciéncias
particulares, segundo Aristdteles, restringem-se apenas a
consideracdo de aspectos parciais do ser, com o intuito de
lhe circunscrever os seus atributos peculiares e as suas
propriedades singulares.'®” Nesse sentido, a Matematica
estudard a modalidade numérica do ser e as respectivas

propriedades: igualdade, comensurabilidade,
proporcionalidade, etc. A Fisica encarregar-se-a dos
aspectos naturais do ser, determinando-1lhe as suas
caracteristicas peculiares, tais como a mobilidade. A

Biologia, por seu turno, incumbird o estudo da especifica
regido do ser a qual pertencem o0s seres viventes e a
sondagem dos seus atributos peculiares: a gerabilidade, a
mutabilidade, e a corruptibilidade. A diferenca entre estas
ciéncias ditas de “particulares” (porque circunscritas e
limitadas a parcelas da realidade) e a ciéncia metafisica é
facil de perceber: enquanto aquelas dirigem a sua atencéo

Cf. ARISTOTELES, Metafisica , 1V, 1, 1003 a 20
Ibid., IV, 1, 1003 a 22-24
Ibid., IV, 1, 1003 a 25
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para as ‘“partes” ou “regides” do ser, esta Ultima
caracteriza-se por abarcar o ser tomado transcendentalmente
na sua maxima extensdo, isto é, o ser todo de todo o ser,
ou de acordo com o prdéprio Aristdteles, o “ser enquanto
tal”.189

Fard todo o sentido, portanto, definir a metafisica
como “saber das causas e dos principios do ser enqgquanto
ser”, ou dito de outra forma, como conhecimento das razdes
de ser, das condicdes possibilitadoras, dos principios
determinantes, que estruturam a realidade e o ser na sua
totalidade. Nesse sentido é uma ciéncia suprema, visto que
0o saber do ser enquanto ser visa causas e principios
primeiros e supremos.®®

b. A Metafisica como saber da substéncia
tomada como ousia e como hypokeimenon

Aristdteles classifica reiteradamente a sua filosofia
primeira como conhecimento da substéncia. Tal recorréncia é
explicédvel ndo s6 porque o estudo da substdncia constitui a
espinha dorsal dos livros mais importantes da Metafisica,
mas também porque os restantes livros enderecam-nos de modo
sucessivo para 0s meandros desse estudo. Refere
Aristdteles:

«o ser diz-se em multiplas acepgdes, porém, em cada
uma delas, toda a designagdo é feita relativamente a
um dnico principio; com efeito, todas as coisas séo
ditas, na medida em que s&o substéncias: nuns casos,
sdo ditas como determinagdes da substédncia, noutros,
enquanto constituem um meio para se chegar a
substéncia».!”

O problema da substédncia constitui, portanto, a
medula de toda a filosofia primeira. Pelo menos assim o
considera Aristdételes quando elege a questdo da substéncia
como © objecto mais importante, primeiro, e Unico, do
estudo filosdéfico, na pressuposicdo de que

«existindo varias acepgbes do termo ‘“primeiro”, é
contudo a substdncia que é absolutamente primeira,
quer na ordem légica do conhecimento, quer na ordem
do tempo (...), visto que na definigcdo de cada ser
estid necessariamente contida a de substéncia. (...) A
questdo sempre em suspenso “o que é o ser?” constitui
na verdade o objecto eterno de todos os estudos
passados e presentes».'”

Ibid., X1, 3, 1060 b 31-32

Cf. Ibid., 11, 2

Ibid., 1V, 2, 1003 b 5-7

Ibid., VII, 1, 1028 a 32 - 1028 b 2
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E o que é o Ser para Aristdételes? Segundo o
pensador estagirita, o ser é essencialmente substéancia e,
podemos dizé-lo também de forma inversa, substancialmente
esséncia. Tal circularidade encontra-se em Aristdételes bem
patenteada na constante oscilacdo 1éxico-seméntica entre
esséncia ou estado de ser (ousia) e subjacéncia ou estado
daquilo que estd langcado por baixo (hypokeimenon) .'??
Significa isto que as demais acepgdes que O ser conota
apenas tém consisténcia enquanto se referem a essa condicéo
de essencial substancialidade, ou de substancial
essencialidade, e também na medida em que se reduzem a
modos de ser dessa substancialidade ou essencialidade.
Assim sendo, a ciéncia das causas e dos principios do ser
enquanto tal mais n&o é do que o saber das causas e dos
principios das substéncias, n&o incorrendo por 1sso em
equivoco o emprego sinonimico de substdncia e de esséncia.
Bem pelo contrario: daqui decorre a sua riqueza e também a
sua forca, pois mesmo quando Aristdételes utiliza o
recorrente estribilho “o ser diz-se de muitos modos” '*%, o
que pretende Jjustificar ndo é que o fundamento do ser
radica na multiformidade das suas expressdes 1ldbdgicas ou
6nticas, mas sim que o fundamento da diferenciacdo &ntica e
da diversidade polissémica radicam no ser substancial,
estruturante, referenciador.

C. Trés ciéncias teoréticas: Fisica,
Matematica e Teologia

Aristdételes distingue os diversos saberes humanos
entre saberes de ordem pratica, saberes de ordem poiética,
e saberes de ordem teorética ou especulativa.
Subsequentemente, divide os saberes de ordem teorética
(contemplativa ou especulativa) em Fisica, Matematica e
Teologia. Caberia a Metafisica (tomada como “filosofia
primeira”, “prote philosophia”) proceder nao s a
fundamentacdo ultima dos saberes especulativos, como também
encontrar a continuidade unitédria dos saberes especulativos
no horizonte de uma ciéncia da substéancia.

Tendo em conta o texto aristotélico, podemos
esquematizar esse 1inventdrio dos saberes'”™ do seguinte
modo:

Esclarece Aristoteles, a proposito, que « a esséncia de uma coisa designa por um lado a substéncia e o
ser determinado, e por outro cada um dos seus predicados » (ARISTOTELES, Metafisica, VII, 4,
1030 a 19).

A expressdo “diz-se” pode ser permutada por “é dito”, uma vez que, a forma verbal grega ¢ a mesma:
“legetai” (do grego legein: dizer). Porém, dado que esta forma verbal pode ocorrer no grego classico na
voz média ou na voz passiva, desconhece-se em que acepgdo Aristoteles emprega a dita forma verbal. Em
todo o caso, o caracter dntico do inciso ¢ indiscutivel, quer pretendesse dar mais énfase ao aspecto logico
da voz activa (o ser “¢ dito”), quer ao aspecto fenomenologico da voz média (o ser “diz-se”: mostra-se;
revela-se...).
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- Conhecimento proveniente da experiéncia:
* conhecer e fazer sem saber “como” e
“porqué” (nivel da empeiria)
* conhecer e fazer sabendo “como” mas ndo sabendo
“porqué” (nivel da tekhne)
- Conhecimento proveniente da ciéncia: conhecer e agir
sabendo “como” e “porqué” (nivel da episteme)
* (Ciéncias poiéticas (nas quais se inclui, por
exemplo, o estudo das produgdes artesanais e

literdrias): nivel da poiesis

* Ciéncias praticas (nas quais se inclui, por
exemplo, o estudo do agir ético): nivel da
praxis

- Ciéncias teoréticas, contemplativas ou especulativas:
nivel da theoria
. Fisica; ou Filosofia segunda
. Matematica
. Teologia

As ciéncias praticas referem-se, segundo o)
entendimento aristotélico, aquelas acgdes que tém o seu
inicio e o seu termo no sujeito que age, implicando uma
modificacdo na ordem que o qualifica moralmente. Tais
modificag¢des contribuem, de resto, para o aperfeicoar ou
degradar, consocante a tonalidade e o escopo das suas
acgdes. As ciéncias poiéticas, por seu turno, tém a ver com
aquelas producdes cujo inicio reside na competéncia técnica
do sujeito que produz, mas cujo fim se esgota no objecto
produzido, sem que 1isso afecte a ordem estruturante do
sujeito. Tais produgdes conferem-1lhe competéncias e
habilidade no exercicio da sua funcdo artesanal, mas ndo o
qualificam moralmente. Bem distintas das ciéncias praxico-
poiéticas sdo as ciéncias teoréticas. Estas ndo visam nem a
accdo nem a producgdo, mas tdo sb6 o puro conhecer enquanto
tal, ou seja, o conhecimento sem interesses de qualquer
outra espécie que ndo o mero saber pelo prazer de saber.

No caso especifico das ciéncias teoréticas, a Fisica
visa o estudo das substancias com capacidade de movimento,
ou seja, as substdncias sensiveis. Ao invés da Fisica
moderna (de indole quantitativa, na medida em que tende a
reduzir todo o espectro da realidade em cifras e relacdes
numéricas) a Fisica aristotélica ¢é qualitativa: tenta
surpreender a realidade na textura essencial, categorial e
modal do mundo sensivel.!®®

Cf. ARISTOTELES, Metafisica, V1, 1025 b 19 ss.. Tem todo o interesse cotejar este passo com a nota
explicativa de Jules Tricot, na edi¢do francesa da Metafisica (cf. ARISTOTE, Métaphysique, Vrin, 1974,
pag. 328, not. 1), onde o tradutor e comentador do tratado apresenta uma sugestiva sinopse da
hierarquizagdo aristotélica das ciéncias (cf. pag. 328, not. 1).

Acerca da sobredeterminacdo metafisica da fisica aristotélica, no Livro alfa menor, é possivel realcar
uma longa cadeia de analogias e paralelismos entre os trés capitulos deste livro e os fragmentos do
Protreptico; o acervo de afinidades encontradas abona em favor da hipotese que considera o segundo
livro da Metafisica uma introdugdo ao estudo de Fisica, realizada por Aristételes na Academia, ainda
como discipulo de Platdo. Tal estudo visaria uma indagacdo dos fundamentos ultimos da natureza e da
verdade.

76



197

198

E a Matematica? Os platdnicos (e antes deles os
pitagéricos, mas de outro modo) admitiam que o objecto da
Matematica se restringia aos entes substanciais
verdadeiros; entes que configuravam um modo de ser diverso
do das coisas sensiveils, subsistindo nesse sentido fora
delas em si e por si. Aristdteles, por seu turno, avanca
com uma interpretacdo bem diversa: a Matematica ndo tem que
se deter nas coisas sensiveis enquanto tais, nem sequer nos
seres que subsistem separadamente do mundo sensivel. Para o
Estagirita, os entes sensiveis ndo sbé assumem qualidades e
atributos, como tais propriedades podem ser ditas de varios

modos. Por 1isso mesmo, os oObjectos de que trata a
Matemdtica ndo sdo entes subsistentes por si, mas resultam
de um processo abstractivo, operado ao nivel do

entendimento, gque consiste em codificar a realidade
mediante relacdes quantificaveis.

Esta prévia caracterizacdo dos objectos da Fisica e
da Matemdtica assume particular relevo, na medida em que
torna mais clara a caracterizacdo do objecto da Teologia:

«posto que existe, por um lado, uma ciéncia do ser
enquanto ser (e enquanto separado), importa examinar
necessariamente se, no fim de contas, essa ciéncia se
confunde com a Fisica, ou se ndo sera algo de
absolutamente distinto; por outro lado, a Matematica
é uma ciéncia teorética, que trata dos entes iméveis
mas ndo separados. Ora, a ser verdade que existe uma
substédncia desta espécie, quero dizer, uma substéancia
separada e imével, o estudo do ser separado e imével
deve ser, por conseguinte, objecto de uma ciéncia
absolutamente distinta destas duas ciéncias, como nos

esforgcaremos por mostra-lo'?. E se existe uma
realidade deste género entre todos os entes, ela sera
de algum modo o divino: primeiro e soberano

principio. Vemos, pois, que existem trés géneros de
ciéncias teoréticas: a fisica, a matematica, e a
teologiax».'*®

Assim, se a Matematica nao estuda oS entes
substanciais em si mesmos, mas apenas abstracgdes de
determinados aspectos seus; se a Fisica estuda, ela sim, os
entes substanciais, mas s enquanto sdo tomados como
sensiveis e mbéveis; caberd a Teologia, por seu turno,
estudar aquela substdncia qgque estd necessariamente “para
além da fisica”, ou seja, aquela substéncia que é supra-
sensivel, imdével, eterna, e a fortiori divina.

d. A radicalidade da Metafisica

Aristoteles refere-se, obviamente, ao passo do cap. 6 do Livro XII da Metafisica, onde se postula a
necessidade de um Primeiro motor eterno e imovel: ¢f. 1071 b 3 ss.
ARISTOTELES, Metafisica., X1, 7, 1064 a 23 - 1064 b 3
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As ciéncias teoréticas sdo, para Aritdteles,
superiores as praxico-poiéticas; e dentro das teoréticas, a
Teologia detém, pela dignidade do seu objecto, uma primazia
sobre as duas restantes. A Teologia apresenta-se, assim,
como a ciéncia mais elevada, mais excelente, e mais
digna.'??

Entdo “para que serve” a Metafisica? A resposta
obtém-se, segundo o proéprio dizer aristotélico, ©por
antitese dialéctica: a Metafisica é a ciéncia mais sublime
precisamente porque ndo serve para nada em particular; bem
pelo contrario, os demais saberes é que se devem servir
dela para acederem a uma fundamentacdo Jjustificada do seu
objecto e a uma apropriacdo critica do seu método.
Precisando melhor: a metafisica ndo possui escopos
empiricos, nem persegue finalidades praticas ou produtivas.
As ciéncias que visam tais objectivos ndo se auto-legitimam
em si préprias, ndo valem por si: exercem-se em funcdo de
motivacgdes empiricas ou praxico-poiéticas. A metafisica,
por seu turno, vale por si, posto gque possui nela prépria o
escopo da sua 1indagacdo, sendo nesse sentido a ciéncia
“livre” ou “liberal” por exceléncia:

«nenhum interesse subjaz a indagagdo da filosofia
primeira: ora, da mesma forma que consideramos livre
aquele que existe como fim de si mesmo e ndo de
outro, também essa ciéncia é a tGnica que se apresenta
como disciplina 1liberal de entre todas as demais,
pois é a unica cujo fim reside em si prépriax.Z%

Se a metafisica ndo serve para nada em particular,
como se acede a ela, e qual é a sua razdo de ser? A
metafisica ndo sbé nasce do espanto e da admiracdo que o
homem experimenta face a realidade?®, como se consolida no
puro prazer obtido por esse conhecimento radicado na
natureza humana.?? Com efeito, prescindindo de qualquer
interesse préatico, todo o homem ndo sé sente o desejo de
saber, como sente prazer no saber obtido por exigéncia
dessa tensdo estrutural e estruturante. Segundo o pensador
grego, tal condigdo desinteressada do saber metafisico ¢é

evidente:

«chamamos < a filosofia primeira> “ciéncia da
verdade”, porque o fim da sua especulagdo visa a
propria verdade, ao passo que o fim da pratica visa
uma obra (com efeito, mesmo quando examinam o

comportamento de uma coisa, os homens de acg¢do nédo
encaram essa coisa do ponto de vista da sua eterna
natureza, mas em vista de um fim determinado, e
durante um momento determinado). Nés, porém, né&o
conhecemos o que é verdadeiro sem conhecer a sua
causa (...): ora, a causa da verdade, inerente a

Ibid., V1, 1, 1026 a 19-23

Ibid., 1, 2,982 b 12; loc. cit. 24-28
Ibid.,1,1,981 b 15
Ibid., 1, 1,980 a 21
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todos os entes derivados, é a verdade por exceléncia,
(...) de tal modo que podemos afirmar que uma coisa
tem tanto de “ser” como tem de “verdade”».?*

e. O significado do Ser

Impde-se, antes de mais, comecar pela questao
metafisica de todos os tempos e sempre em suspenso: o que é
o ser??%

A definigcdo de ser pode ser constituida em duas
perspectivas diferenciadas mas ndo separadas:

1. como verdade categorial afirmavel (numa acepcgéo
légica ou formal) e
2. como suporte substancial firmante (numa acepcéo
ontica ou material).

Esta duplice (ndo dual) perspectivacdo do ser pode
ser ainda compaginada a luz de dois tépicos metafisicos: a
poténcia e o acto. Cruzadas as duas perspectivas com o0s
dois tépicos precedentes, obtemos quatro vectores tedbdricos
que nos fornecem o quadro principal da ontologia
aristotélica:

o ser como verdadeiro-falso

o ser como acidente

o ser como categoria

o ser como poténcia e acto

Se a estes quatro pares de bindémios associarmos os
principios légicos da identidade e da ndo-contradigao, bem
como a doutrina fisica da causalidade, segundo a qual tudo
decorre do concurso de uma causa eficiente, de uma causa
material, de uma causa formal e de uma causa final,
acedemos a espinha dorsal de toda a Metafisica
aristotélica.?®”

Segundo Aristdteles, caem fora do estrito &ambito de
andlise da Metafisica o ser tomado como verdadeiro-falso
(nocdo bem distinta da de “verdade”?%®), e o ser tomado como
acidente.?” O primeiro porque ¢é puramente “mental”?°® (ou
seja, subsiste apenas no pensamento, como operacdo lbégica,
e ndo fora dele). O segundo porque resulta de todos aqueles
aspectos da realidade que sdo meramente casuais e fortuitos
(ou seja, sdo o que sdo mas podiam n&o ser). Aristdteles
define, com efeito, o ser do acidente como aquilo que né&o é
sempre, nem para melhor?’””; trata-se em vez disso de um

0o w

1bid., 11, 1, 993 b 20-32
Questdo formulada por Aristételes in [bid., VII, 1, 1028 b 3.

Noutro passo da Metafisica, Aristoteles acrescenta ainda mais quatro aspectos a ter em conta na
colocag@o da pergunta pelo ser: « qualquer coisa que “é”, é dita “ser”, na medida em que ela pode
ser, em relacio ao ser enquanto ser, quer uma afecciio, quer um estado, quer uma disposi¢do, quer
mesmo um movimento. » (ARISTOTELES, Metafisica, X1, 3, 1061 a 7-9).

Cf. ARISTOTELES, Metafisica, 11, 1, 993 a 30 ss.

Cf. Ibid., IV, 2, 1003 a 20 ss.; VI, 4, 1027 b 17 ss.

Cf. Ibid., V1, 4,1028 a 1
Ibid., V, 30, 1025 a 14 ss.
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“modo” de ser gque, a margem da necessidade e do melhor, néo
se pode constituir como objecto de ciéncia.??® A ciéncia, de
facto, apenas visa as causas e 0s principios daquilo que é
sempre e para melhor. Ora, pelo seu caracter indeterminado,
as causas dos acidentes caem fora da possibilidade do
conhecimento cientifico, e nesse sentido fora do dominio da
Metafisica: esta pode referir-se cientificamente a eles,
mas ndo tomad-los como ingredientes cientificos.? Compete a
Metafisica, portanto, debrucar-se sobre 0s restantes
significados do ser: sobre o ser tomado como substancia e
categoria, e sobre o ser tomado como poténcia e acto.

f. O ser afirmado categorialmente

Das inumeras afirmacdes da Metafisica, uma das mais
candénicas é a dque atribui as categorias o estatuto de
significados fundamentais do ser substancial.?? Contudo,
ndo ¢é possivel caracterizar este conceito sem que se
empreenda preliminarmente uma caracterizacdo da substancia.

Consideram-se substédncias, no dizer aristotélico, e
em sentido genérico, todos aqueles entes individuais que
possuem ser proéprio, ou seja, gque ndo podem deixar de ser o
que s&o para serem outra coisa.?’ E 6bvio que a realidade e
0 ser ndo sdo constitutivos apenas dos entes substanciais.
H& com efeito muitos outros aspectos das coisas que “s&o”,
mesmo ndo tendo uma existéncia em si e separada: por
exemplo, a qualidade das coisas, a sua dimensdo ou
grandeza, as suas relacdes, as suas acg¢des ou paixdes, o
lugar ou tempo em que se encontram. Tendo em conta todos
estes aspectos, Aristdteles elaborou uma tdbua categorial
destinada a contemplar todas as ocorréncias predicativas do
ser numa sinopse inteligivel e coerente. Nesse sentido,
cruzando as listagens dos tratados Categorias, Analiticos
posteriores, Toépicos, e Fisica, onde sdo elencadas dez
categorias?!t, com a listagem contemplada no tratado
Metafisica onde se encontram escalonadas apenas oito
categorias?®, obtemos a seguinte tabua categorial:

1. Substéncia (ousia) - o que constitui a base firmante
2. Qualidade (poion) - o gque qualifica
3. Quantidade (poson) - a ordem de grandeza
4. Relagdo (pros ti) - o que constituil a reciprocidade
5. Acgdo (poiein) - o que faz

1,2,1026 a 33 ss.

, V
Cf. Ibid., V1, 3, 1027 a 28 ss.
Cf. [bid., V, 7, 1017 a 23-27

Cf. Ibid., V, 9, 1017 b 23-26

Cf. respectivamente, Idem, Categorias, 4, 1 b 25-27; Analaliticos posteriores, 1, 22, 83 b 15-17; Topicos,
1,9, 103, b 20-23; e Fisica, V, 1,225 b 5.

Cf. Idem, Metafisica, X1, 12, 1068 a 7-10

Cf. Ibid.
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6. Paixdo (paskhein) - o que sofre
7. Lugar (pou) - onde esté

8. Tempo (pote) - quando ocorre

9. Ter (ekhein) - o gue apresenta
10. Jazer (keisthai) - a posicéo

O ser tem, por conseguinte, tantos significados
quantas as categorias supramencionadas. Contudo, gquer sejam
dez ou oito, a da substdncia é a que adgquire maior
proeminéncia metafisica. A razdo é evidente: s6 engquanto
referidas a substédncia ¢é que as demais categorias tém
relevadncia e consisténcia Ontica. Nenhuma categoria pode,
com efeito, subsistir enquanto tal, sendo como atributo ou
predicado de uma substdncia, 1isto ¢é, de um centro de
gravidade, de um ponto inabalédvel, para o qual convirja.
Por isso, no dizer aristotélico,

«nenhuma das categorias pode subsistir em estado
separado, mas apenas a substdnciax».?'®

Todavia, se ¢é importante sublinhar gque, anulada a
substédncia, anulam-se ndo sbé todas as demais categorias?!’,
como também o préprio ser em toda a sua extensdo?®, também
é importante salvaguardar o principio segundo o qual é as
categorias que cabe configurar a realidade em todos os
aspectos da sua expressao. Dai que, na perspectiva
aristotélica,

«o0 ser recebe todas as acepgdes indicadas pela série
de categorias, pois os varios sentidos do ser
equivalem exactamente ao nuimero das diversas
categorias».?'’

O gque guer gque seja o que chamamos “ser”, apenas se
pode expressar sob a figura modal das categorias. Nesse
sentido, as categorias fornecem todos o0s aspectos sob os
quais a realidade pode ser por ndés conhecida, de tal forma
que apenas podemos conhecer a realidade que nos é dada como
substdncia nos diversos modos categoriais, e ndo sob
nenhuma outra figura. Por isso, refere ainda Aristoételes,

«o ser enquanto ser possui certos atributos préprios,
e é ao filésofo que incumbe, relativamente a essas
propriedades, empreender a busca da verdade».??°

Tais atributos ou propriedades categoriais, mais do
que puros espectros mentais ou abstractos, sdo sobretudo
“figuras” (skemata) com fungdo mediacional onto-légica:
brotando do ser, permitem ao mesmo tempo predica-lo.?*' Por
isso, a taébua categorial aristotélica arranca de uma

Ibid., V11, 1, 1028 a 34

f. Ibid., V, 9, 1017 b 22-23
Cf. Ibid., V,9, 1017 b 18
Ibid., V,7,1017 a 23.
Ibid., TV, 2, 1004 b 15-17

Q
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ontologia, e ndo de um subjectivismo critico ou de uma
apercepcgdo, como sucede na ldégica transcendental de Kant:
em Aristdételes o ser afirma-se nas categorias, na medida em
que estas se firmam no ser, ou mais concretamente, no ser
da substéancia.?*

g. O ser firmado substancialmente

O que ¢é portanto a substdncia? Aristdteles néo
respondeu de forma univoca a esta indagacdo, dgquanto mais
ndo fosse para se manter fiel ao inciso recorrente da sua
Metafisica, segundo o gqual o ser é dito (ou diz-se) de
muitos sentidos.’’”’ Todavia, isso ndo significa que as suas
respostas, apesar de multimodas, sejam contraditérias.
Refere o fildsofo:

«a substéncia, enquanto tomada como substrato, pode
ser, num certo sentido, matéria (e entendo por
matéria aquilo que, ndo sendo propriamente um ente
determinado em acto, é contudo potencialmente um ente
determinado), num outro sentido, pode ser forma ou
figura (ou seja, aquilo que, ndo sendo ainda um ente
determinado, é todavia separavel por distingédo
légica), e, num terceiro sentido, pode ser composto
de matéria e forma».?**

Assim, substéncia, hypokeimenon (= o que é/estd sob =

subjecto = sujeito), que Aristdteles designa também de
ousia (forma participial do verbo eimi, ou seja, aquilo que
é tal = a ser = sendo = esséncia..), pode conotar uma

triplice significac&do??®°:

- matéria (hyle)??®

- forma (eidos / morphe) ou esséncia (to ti he on)??’

- sinolo (synolon)??®, isto ¢é, compdsito individual,
particular, e concreto de matéria e forma.

Cf. Ibid., V, 7, 1017 a 23-25. No livro IX, Aristoteles ¢ ainda mais explicito: « apenas na sua relacdo
com a substincia é que as categorias podem ser consideradas seres » (ARISTOTELES, Metafisica,
IX, 1, 1045 b 29-30).

S6 a partir deste ponto de vista € que se compreende a absoluta primazia da substancia: ela serd uma
espécie de categoria “supra-categorial” (protocolar, diriamos), que ndo pode deixar de ser categoria, mas
que ¢ mais do que simples categoria, pois subsume as demais categorias.

Embora alguns estudiosos e comentadores da filosofia aristotélica reputem esta expressao de “duvidosa”,
por se tratar eventualmente de uma adi¢do editorial posterior (cf. comentario de Jules Tricot, in
ARISTOTE, Métaphysique, op. cit., pag. 345, not. 3), sdo varios os passos da Metafisica onde esta
expressio é amplamente utilizada: cf. ARISTOTELES, Metafisica, I, 9, 992 b 19; IV, 2, 1003 a 33; b 5;
VI, 2, 1026 a 33; 1028 a 5; VII, 1, 1028 a 10; 1028 a 33. A mesma expressdo ocorre ainda em Tdpicos, 1,
15,107 a 3-17.

Cf. ARISTOTELES, Metafisica, VIII, 1, 1042 a 26-29
Cf. Ibid., V111, 3, 1043 a 26-28; XII, 3, 1070 a 9-12
Cf. Ibid., V11, 3,1029 a 3

Cf. loc. cit.. Parece-nos importante a chamada de ateng@o de Jules Tricot para esta acepcao formal de
substancia. Segundo este tradutor e comentador da Metafisica, Bonitz teria ja alertado para o facto de
Aristoteles ter incorrido num /apsus, ao ter conotado a substancia como “forma”: para uma informagéo
mais detalhada desta tese, cf. ARISTOTE, Métaphysique, op. cit., pag. 353, not. 1.

Cf. ARISTOTELES, Metafisica, V11, 3, 1029 a 3
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Embora hypokheimenon se ligue sobretudo a matéria e
ao sinolo, e ousia esteja mais conotada com a forma, o
certo é que, do ponto de vista metafisico, ambas expressam
diferencialmente a estrutura substancial do ser, e, nesse
sentido, é como substdncia que ambas devem ser traduzidas.

Analisemos, entédo, sumariamente, a triplice
determinacdo em cada um dos significados que a nocdo de
substancia implica.

A matéria (hyle) ¢é, para Aristdteles, agquilo de que
(ex hou) é feita uma coisa. Este componente da substéncia é
onticamente estruturante, na medida em que é na matéria que
ocorre o movimento:

«se a mudanga ocorre, (...) é necessario que exista um
substracto que se altere de um contrario ao outro, pois
o que muda ndo podem ser os contrarios. (...) Assim,

para além dos contrarios, é necessario que, para um
sujeito mudar, exista uma terceira coisa: a matéria.
(...) Nesse sentido, é necessariamente a matéria gquem
muda . *?°

Por outro lado, a forma (morphe), ou, como lhe chama
também Aristdételes, a espécie (eidos), ¢é aquilo dque
configura a matéria. E a forma gque assume o papel de
determinar a natureza informe da matéria. Por isso, refere
Aristoéoteles:

«a forma, além de ser algo de determinante, é algo para
o qual tende a matériax».?*°

Considera-se, portanto, gque substédncia é uma forma.
Ora, segundo Aristdételes, a forma nédo configura como em
Platdo uma realidade eidética (extrinseca, separada e
auténoma), mas surge como elemento radicado de modo insito
e intrinseco na intima natureza da realidade sensivel,
fazendo com que cada ente seja aquilo que é (to ti esti)

enquanto esséncia (to ti hen einai), tornando-o
determindvel, identificédvel e definivel.
No que respeita ao sinolo (synolon), podemos

considerd-lo como todo composto (unitédrio, individual e
concreto) resultante da unido da matéria e da forma.?!
Nesse sentido, todas as coisas concretas ndo sdo mais do
que “sinolos” hilembérficos, ou seja compostos unitarios de
matéria e forma.

Na sequéncia dessa triplice caracterizacdo da
substéncia, sdo cinco os ©possiveis contornos que a
substancia adgquire ao longo da Metafisica aristotélica:

1. o que pode assumir-se como substracto firmante da
coisa toda, e ndo de outras coisas (to me kath’
hypokeimenon alla kath’ ou ta alla)?*;

Ibid., X11, 2, 1069 b 4-14
Ibid., X11, 3, 1070 a 11

Cf. Ibid., 1070 a 13

Cf. Ibid., VI, 3, 1028 b 33 ss.
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2. o que subsiste por si de forma independente e
separada (khoriston ti)?*;

3. a quididade determinada e definivel (tode ti)?*%;

4. a intrinseca unidade (en ti)?* e

5. o género (eidos)?".

h. Os pares forma-matéria e acto-poténcia

A acepcdo mais importante da doutrina da matéria e
forma é a que se determina, em sede metafisica, na relacédo
com o par poténcia-acto?’: enquanto a matéria se liga a
poténcia, pois ¢é uma capacidade de assumir ou receber
forma, a forma por seu lado identifica-se com o acto, pois
concretiza uma determinacdo da matéria. Tudo o gue possui
matéria possui, portanto, potencialidade.?®®

0 acto (energeia) recebe também o) nome de
“enteléquia” (entelekheia). A distincdo Jjustifica-se em
pleno. Ao empregar o termo ‘“enteléquia”, Aristdteles
salvaguarda o estatuto de absoluta pureza daquele tipo de
actos que ndo provém da actualizacdo de uma poténcia?®®?;
trata-se outrossim daquele tipo de acto sem poténcia que
institui ou desencadeia a passagem da poténcia a acto. Ora,
0 acto absolutamente primeiro e puro gque desencadeia o
processo de actualizacdo da poténcia recebe o nome de
“enteléquia”?*’; o acto que resulta da mera actualizacdo de
uma poténcia é designado de energeia.?' S&do, pois, actos

Cf. Ibid., V111, 1, 1042 a 31

Cf. Ibid., V, 9, 1017 b 23; 18, 1022 a 25-27; VII, 6, 1031 a 15 ss.

Cf. Ibid., X1, 3, 1061 a 16

Cf. Ibid., V, 28, 1024 a 29 ss; VII, 3, 1028 b 36

Cf. Ibid., IX, 6, 1048 a 25 ss.

Acerca de uma ideia mais pormenorizada de poténcia (dynamis), cf. ARISTOTELES, Metafisica, V, 12,
1019 a 15 ss.; e sobretudo IX, 1, 1045 b 35 ss.

Cf. ARISTOTELES, Metafisica, IX, 5, 1047 b 31 ss.

Cf. Ibid., IX, 8, 1050 a 23, e sobretudo o escarecedor comentario de Jules Tricot, in ARISTOTE,
Meétaphysique, op. cit., pag. 512, not. 1

Cf. ARISTOTELES, Metafisica, IV, 4, 1007 b 29, em especial o minucioso comentario de Jules Tricot,
in ARISTOTE, Métaphysique, op. cit., pag. 209, n. 3. A distingdo entre acto-energeia e acto-entelekheia é
crucial, pois permite situar a questdo teoldgica ao seu verdadeiro nivel: a substancia divina é acto ndo no
sentido energético (pois ndo procede de uma poténcia, e assim ndo seria divina), mas no sentido
enteléquico, visto que se trata de uma realidade agente que institui ab initio o proprio processo de
actualizacdo, ¢ nesse sentido pode ser considerado acto puro, ou seja, acto actuante, ou activo, ou
actualizante. Além disso, a mesma distingdo metafisica que ocorre na nog¢ao de acto, ocorre também na
nogdo de poténcia, se bem que com outros contornos e alcance: assim, poténcia, para Aristoteles, tanto
pode ser designada como dynamis ou como hhexis. A primeira acepcdo significa possibilidade de (cf.
ARISTOTELES, Metafisica, IX, 7, 1048 b 35 ss.); a segunda acepcdo significa disposicio, capacidade,
faculdade para (cf. ARISTOTELES, Metafisica, 1, 3, 983 b 5). Quer dizer: enquanto a nogio de
poténcia-dynamis pode ser considerada passiva, ou seja, s6 ¢ verdadeiramente poténcia, se passar a acto
(por exemplo, na relacdo paternal, o ser humano masculino s6 podera ser pai, se essa possibilidade se
traduzir actualmente em filhos), a poténcia-fexis, por seu turno, pode ser considerada poténcia activa, ou
seja, ndo perde o seu valor potencial, mesmo que eventualmente ndo passe a acto, como acontece por
exemplo com a poténcia visual: com efeito, essa faculdade, capacidade, ou disposi¢do, ndo fica afectada,
mesmo quando ndo existem estimulos visuais para actualizar o exercicio desse sentido, como acontece
durante periodo do sono (cf. ARISTOTELES, Metafisica, IX, 8, 1050 a 10-12).
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puros o0s entes que ndo possuem matéria, como as entidades
matematicas, a alma, o intelecto produtivo, e o motor
imbével, considerados apenas na sua pura valéncia formal.

Da mesma forma que Aristdteles defende a primazia da
forma em relacdo a matéria, também atribui a absoluta
prioridade do acto sobre a poténcia. Com efeito, a poténcia
existe sempre em vista do acto e ndo o contrario. Segundo
Aristodteles,

«o acto é, seguramente, anterior a poténcia em termos
substanciais: em primeiro lugar, porque aquilo que é
posterior na ordem da génese é anterior na ordem da
forma e da substancia; (...) em segundo lugar, porque
tudo se encaminha para um principio de finalidade.
Ora, o acto é um fim, e s6 em vista do acto é que a
poténcia pode ser concebidax».?*?

Ao acto corresponde ainda, além da forma, as duas
restantes causas - a final e a eficiente. A causa final é
intrinsecamente acto porque o fim, ou seja “aquilo em vista
do qual” wuma <coisa ¢é o que &, ndo pode ser algo
potencialmente adiado ad infinitum: se assim fosse, nada
teria consisténcia.?® A causa eficilente, tal como a final,
é originariamente acto, porque sbé em estado actual uma
coisa pode ser causa ou origem de outra.?* Esta
impossibilidade de regredir na busca das causas até ao
infinito tem, para Aristodételes, uma evidente repercussédo
gnosioldégica:

«<se pudéssemos regredir na busca das causas até ao
infinito,> o préprio conhecimento vulgar seria de
todo impossivel: como conceberiamos, entdo, as coisas
que sdo infinitas em acto? (...) O infinito ndo pode,
pois, existir, ou entdo o infinito ndo seria
infinito. E mesmo que admitissemos uma série infinita
de causas, o conhecimento seria ainda impossivel,
visto que (...) o infinito por adigdo sucessiva néao
pode ser transcorrido num tempo finitox».?*

i. Os quatro géneros de substancias

A busca da definicdo de substdncia, junta-se também o
problema da tipologia das substéncias. Com efeito, a
questdo “o que é a substéncia?” encontra o seu desfecho num

Cf. ARISTOTELES, Metafisica, IX, 8, 1050 a 3-9
Cf. Ibid., 11, 2,994 b 9-12

Cf. 1bid., 11, 2,994 a 19 ss.

1bid., 11, 2,994 b 21-22 ... 27-31
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problema ulterior da metafisica aristotélica, a saber, “que
substédncias existem?”.

Para Aristételes existem quatro géneros de
substéancias hierarquicamente escalonadas?®*®: oS dois
primeiros géneros s&o de natureza sensivel, sendo gue no
primeiro se encontram as substéncias sensiveis

corruptiveis, ©porque dotadas de matéria, enquanto no
segundo se encontram as substédncias sensiveis mas néo

corruptiveis (como as esferas celestes, os astros, as
estrelas), porque constituidas por aquele tipo “exdético” de
matéria que é incorruptivel - o Eter, ou “gquinta esséncia”;

os dolis restantes géneros sdo de natureza supra-sensivel,
sendo que o terceiro diz respeito as substédncias supra-
sensiveils ndo separadas (entidades numéricas, por exemplo),
porque s existem enquanto referidas a algo (no caso dos
numeros, a realidade numerével), enquanto o quarto género,
embora imbével e eterno (por exemplo, o motor imdével) e, por
isso 1igualmente desprovido de matéria e isento de
corrupcédo, sb6 existe de forma puramente separada.

As substéncias sensiveis caracterizam-se por serem
corruptiveis, estando portanto sujeitas a todos os tipos de
movimento?’’, a saber, geracdo e corrupcdo, crescimento e
diminuicéo, alteracéo e translacéo, mudanca e
transformacdo. As substancias sensiveis celestes, por seu
lado, encontram-se dependentes apenas de um tipo de
movimento, que Aristdételes considera ser, de resto, o mais
perfeito dos movimentos: a translacdo circular.?® Estas sé&o
ingénitas e incorruptiveis, n&do aumentam nem decrescem, e
ndo se alteram: s&o eternas e encontram-se em perpétuo
movimento circular. Acima das substéncias sensiveis néo
corruptiveis encontram-se as substdncias que gozam do
atributo de eternidade mas de forma ndo separada dos seres
sensiveis a que se reportam, e por fim, no vértice, reside
um tipo de substdncia que concentra em si a suprema
dignidade &éntica, na medida em que transcende igualmente o
plano sensivel (sendo por isso imdvel, incorruptivel e
eterna), mas cuja primazia Aristdteles faz depender do
estatuto de separabilidade gque 1lhe confere um caréacter
divino.?*’

Recapitulando, as substdncias escalonam-se de modo
hierdrquico em quatro formas:

1. substéncias sensiveis, méveis e corruptiveis

Cf. Ibid., X1, 1, 1069 a 17ss.

Cf. Ibid., X1, 2, 1069 b 4

Cf. Ibid., X1I, 6, 1071 b 11; 7, 1072 a 22; 8, 1073 a 13 ss., embora alguns autores considerem a tese
enunciada nestes passos, refractaria a ortodoxia aristotélica: cf. a proposito o comentario de Jules Tricot,
in ARISTOTE, Métaphysique, op. cit., pag. 686, not. 2; outros autores, por seu turno, preferem ver aqui
uma influéncia remota dos escritos do “primeiro Aristoteles”, mormente do “Acerca da Filosofia” (Peri
Philosophias), onde se aborda o problema da natureza e propriedades dos corpos celestes: cf. a proposito
DUMOULIN Bertrand, Recherches sur le premier Aristote, op. cit., 71 ss.

Cf. ARISTOTELES, Metafisica, XII, 6, 1071 b 3 ss.
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2. substédncias sensiveis, méveis mas ndo corruptiveis,
gragas a na eternidade do seu movimento circular e a
matéria incorruptivel de que sédo formadas

3. substéncias supra-sensiveis, portanto iméveis e néo
corruptiveis, mas ndo-separadas

4. substédncia supra-sensivel, enquanto imével e néo
corruptivel, mas separada

De que sé&o constituidos todos estes tipos de
substdncias? No respeitante aos dois primeiros tipos de
substdncias sensiveis, quer as substédncias corruptiveis
quer as incorruptiveis s&o constituidas de matéria e forma;
todavia, enquanto as corruptiveis resultam da base material
e da determinacdo formal dos quatro elementos primordiais
(terra, &gua, ar e fogo), Jja as incorruptiveis resultam
segundo Aristdételes da informe materialidade do éter.?° No
que toca as substéncias supra-sensiveis, apresentam-se como
formas absolutamente privadas de matéria®', facto que se
revela fundamental para se perceber ndo sbé o estatuto néo
separado da formalidade dos numeros, mas também o estatuto
separado da actualidade pura do motor imdvel.?? Enquanto a
Fisica e a Astronomia sdo o0s saberes que se ocupam
respectivamente do primeiro e segundo tipo de movimentos, a
Matematica e a Teologia cabe, respectivamente, debrucarem-
se sobre os restantes dois tipo de substéncia.?>?

A questao do tempo desempenha, neste ponto, um papel
metafisico crucial. Aristdteles considera as substancias
como “realidades primeiras” (primeiras na ordem do tempo,
na ordem do discurso, e na ordem do ser), na Jjusta medida
em que o ser todo de todos os seres se firma na substéncia
e se afirma pelas categorias. Ora, se todas as substéncias
fossem corruptiveis, a incorruptibilidade ndo existiria.
Todavia, a verdade é que, segundo Aristdteles, tempo e
movimento sdo incorruptiveis. Mesmo admitindo, por absurdo,
que o tempo pudesse ter sido gerado e corromper-se,
teriamos de pressupor, para evitar que o argumento incorra
em autocontradicéao, que previamente @ a sua “génese”
existisse um “antes” e posteriormente a sua “corrupcdo” um
“depois”: ora, “antes” e “depois” ndo aboliriam, mas antes
confirmariam a absoluta irredutibilidade do tempo. Nesse
sentido, independentemente da ficticia simulacdo de uma
génese ou corrupc¢do temporais, o tempo ¢é eterno e
incorruptivel. O mesmo vale para a consideracdo do
movimento, visto que, na o6ptica aristotélica, o tempo mais
ndo é do que uma determinacdo do movimento e vice-versa.
Quer dizer: é tdo valido afirmar que se pode captar a
figura do tempo pela regularidade e <constdncia do
movimento, como afirmar o contrario, que se pode captar a
figura do movimento pelo continuum temporal. A absoluta

Cf. Ibid., X11, 3, 1069 b 35 ss.

Cf. Ibid., X11, 7, 1072 b 23

Cf. Ibid., X11, 7, 1072 a 25

Cf. Ibid., V1, 1, 1025 b 1 ss.; XI, 7, 1063 b 36 ss.
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eternidade de um implica necessariamente a absoluta
eternidade do outro, gqualquer que seja a relacdo dialéctica
mantida entre os dois.?*

Mas a que titulo se pode sustentar ontologicamente a
eternidade do tempo e do movimento? E em que medida podemos
considerar o movimento como causa sui? Em primeiro lugar se
for eterno: apenas sob esta condicdo é que pode gerar néo
apenas “movimentos efémeros” como “movimento perpétuo”.?®®
Em segundo lugar se fér imbével: apenas nesta condicdo é que
a mobilidade pode ser “causa do que se move”.?® Assim, tudo
O que se move ¢é movido por outra coisa; essa outra coisa
que faz mover algo é por seu turno movida por algo
diferente de si; e assim de modo sucessivo. Todavia
afigurar-se-ia absurdo retroceder na cadeia das causas até
ao infinito. Um processo deste tipo ndo sb6 exasperaria uma
indagacéo racional, Ccomo inviabilizaria a propria
possibilidade éntica do movimento. Ora, assim sendo, ndo soé
tem perfeito cabimento pensar a existéncia de motores
iméveis como causas dos multiplos movimentos singulares,
como ¢ legitimo concluir da existéncia de um Primeiro
principio motor, gque seja na SsSua pura imobilidade causa
suprema de todos o0s movimentos do universo todo. Assim
conclui Aristételes, quando refere que

«sendo a translagdo o primeiro dos movimentos de
mudanca, e sendo a translagdo circular o mais
perfeito dos movimentos translativos, é necessario
que um Primeiro motor produza o movimento circular: o
Primeiro motor é, por conseguinte, um ente
necessario, e, enquanto necessario, é um Bem».?"’

J. Os tipos substanciais de movimento

Em intima relacdo com o escalonamento das varias
substdncias corresponde, no entender de Aristdteles, uma
fenomenologia do movimento enquanto devir.?® Tocamos aqui
num dos pontos nevrdlgicos da metafisica aristotélica, e
que se projectard, nas linhas de forgca essenciais, no
préprio dominio hermenéutico da Politica, designadamente na
andlise do fendmeno das revolucdes.

H& uma passagem na Metafisica que espelha e evoca bem
esse protagonismo configurador do movimento:

«Ndo existe movimento fora das coisas, posto que o
movimento se exerce sempre em conformidade com as

Cf. Ibid., XII1, 6, 1071 b 7-10

Cf. Ibid., XII, 6, 1071 b 21

Cf. [bid., X11, 7, 1072 b 7

Cf. [bid., X1, 7, 1072 b 8-10

Acerca dos diferentes tipos de devir, cf. ARISTOTELES, Metafisica, VII, 7, 1032 a 12 ss. (em especial
o comentario bem esclarecedor de Jules Tricot, in ARISTOTE, Métaphysique, op. cit., pp. 378-379, not.
4); e também ARISTOTELES, Metafisica, X1, 2, 1069 b 7 ss.
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categorias do ser (e ndo had qualquer género comum a
esses sujeitos de mudanga, que ndo implique de raiz
uma categoria determinada). Enfim, cada categoria
realiza-se em todos os sujeitos de uma dupla maneira:
em relagdo a substéncia, ha, por exemplo, a forma e a
respectiva privagdo; em relagcdo a qualidade, ha o
branco e o negro; em relagdo a quantidade, o
consumado e o incompleto; e em relagdo ao movimento
de translagdo, o 1leve e o pesado. Existem, por
conseguinte, tantas espécies de movimentos e
alteragdes, quantas as espécies de ser».**’

Segundo Aristodteles, a substéncia sensivel e
perecivel caracteriza-se por se encontrar exposta a trés
tipos de movimento. Destes movimentos, dois tipos referem-
se exclusivamente aos corpos viventes, e um é comum ndo sb
aos corpos viventes como também aos corpos fisicos.

No que respeita ao movimento proéprio dos corpos
viventes, hé& que distinguir entre um tipo de movimento que
poderemos considerar genético, e que tem a ver com O
processo de mudanca dos seres viventes no lapso de tempo
que decorre entre a sua geragcdo e a sua Ccorrupgdo, e um
segundo tipo de movimento que poderemos considerar
metabdlico, e que tem a ver com o processo de alteracdo
bioldégica que configura o crescimento e decrescimento de um
corpo vivente. Ora, serdo precisamente estes dois tipos de
movimento, a que Aristdteles dedicard especial atencgdo nas
obras de caréacter bioldgico, gque servirdo de moldura
hermenéutica para enquadrar a andlise do fendmeno das
revolugdes politicas no Livro V da Politica. Por outro
lado, e dentro ainda do tipo de movimento relativo as
substédncias sensiveis, Aristdételes salienta um terceiro
tipo de movimento que j& ndo tem a ver com O Jue OCOrre no
estrito plano bioldgico dos seres viventes, e que poderemos
designar de cinético, na medida em que se processa no plano
translativo, 1sto é, ao nivel da deslocagcdo dos corpos
fisicos no espaco. Além destes trés tipos de movimento,
Aristdételes presta atencdo a um quarto tipo de movimento
que ja& ndo é da ordem bioldgica ou fisica, mas de ordem
ontoldégica: o movimento inscrito na figura metafisica da
multiplicidade, pluralidade e diversidade dos entes entre
si.

Nesse sentido, e em resumo, o Movimento pode
ocorrer numa quadrupla acepcao, a saber, genética,
metabdélica, cinética, e alterna:

1. o ser agora e depois ndo ser (movimento genético),
ocorre no plano vital gque decorre entre um nascimento
(genesis) e uma corrupgdo (phthora)?®;

2. O ser uma coisa e logo ser outra (movimento
metabdélico de transformacdo: metabole; ou movimento
metabadtico de mudanga: metabasis), ocorre no plano

ARISTOTELES, Metafisica, X1, 9, 1065b 5 - 16 (...) 1066 a 26-29
Cf. Ibid., 981 a 17; 982 b 17; 983 a 32; b 28, 31; 984 a 20

89



261
262
263
264

transformacional ou mutacional entre um crescimento
(auxesis) e uma degenerescéncia (phthisis)?*';

3. o ser diferente daquele (movimento alterno), ocorre
no plano da multiplicidade (polla) e da alteridade
(alloiosis)?*?; e

4. o estar aqui e depois ali (movimento cinético),
ocorre no plano espacial da deslocacdo (phora) .?*°

Cada uma destas quatro expressdes metafisicas do
movimento, correspondem a quatro aspectos categoriais do
ser, a saber, o movimento genético corresponde a quididade
(to ti), o movimento metabdélico a qualidade (to poion), o©
movimento alterno a quantidade (to posos), e o movimento
cinético ao lugar (to pou) .***

Em que moldes aplica Aristodteles a grelha
tipoldégica do movimento a teoria das revolucgdes, decantada
no Livro V da Politica? Antes de perceber de que modo a
questdo metafisica do movimento se articula com a teoria da
“alteracdo dos regimes politicos”, importa proceder a uma
anadlise preliminar aos Livros I e III da Politica.

Cf. Ibid., 1014 b 20; 1042 2 35; 1069 b 11, 17

Cf. Ibid., 989 a 27; 1009 b 13; 1022 b 18, 19; 1042 a 36

Cf. Ibid., 1052 2 28; 1065 b 13; 1069 b 12, 26

Este escalonamento diferenciado encontra-se vertido, em toda a sua maxima clareza, no capitulo 2 do
livro XII da Metafisica: cf. 1069 b 9-13. Ainda a propoésito da analitica do movimento, Aristételes
introduzira, no capitulo 6 do mesmo livro XII, o seguinte refor¢o tedrico: « nada se move ao acaso: tem
de haver sempre algo de subjacente que faga mover. K nesse sentido que vemos, por exemplo, uma
coisa a ser movida de tal modo por natureza, de outro modo por violéncia, de outro ainda pela
inteligéncia, ou por qualquer outro tipo de causa » (ARISTOTELES, Metafisica, X1, 6, 1071 b 32 -
37).
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Capitulo 1

O caracter ©propedéutico do
Livro I da Politica: definicéo
de cidade (polis)

Os livros I e III da Politica podem ser vistos como
propedéutica filoséfica e histoérica as teses que
Aristdételes ird desenvolver ndo apenas no livro V, mas no
decurso de todo o tratado.

No Livro I, Aristdételes procura expor as coordenadas
estruturantes do tratado, o procedimento metodoldgico mais
adequado, e alguns conceitos centrais que servirdo de mote
a perspectivacdo hermenéutica da Politica. O livro em causa
apresenta um claro balanceamento entre dois dominios: por
um lado, o dominio da economia (oikonomia)?®®, isto é dos
principios que devem reger a administracgdo doméstica; por
outro lado, o dominio da esfera da politica (ta politika),
ou seja dos principios que devem nortear a relacdo entre a
autoridade dos governantes (arkhontai) e a obediéncia dos
governados (arkhomenoi). Casa (oikos), aldeia (kome) e
cidade (polis), s&do por assim dizer os niveis concéntricos
que travejam a comunidade (koinonia), e que fazem da cidade
uma natureza (physis)?®°.

No que respeita a esfera econdmica, é sintomatico que
Aristdételes inicie o estudo da Politica a partir de uma
andlise diferenciada da esfera doméstica nas suas relacdes
internas. A autoridade (arkhe) exercida na esfera doméstica
adguire, segundo Aristodoteles, trés expressdes distintas: 1.
a autoridade exercida de um livre para um ndo livre,
institui uma relacdo de ©poder despdética (despotike),
implicando um poder vertical de subalternizacdo, como
acontece na relacdo de dominio entre senhor e escravo; 2. a
autoridade exercida entre dois seres igualmente livres,
determina uma relacdo de poder que tanto pode ser, por um
lado, a) marital, implicando um poder horizontal de
paridade entre dois seres de género diferente, como
acontece na esfera conjugal (gamike) entre marido e a
mulher, como pode ser, por outro lado, b) paternal,
implicando um poder vertical de subordinacdo entre dois
tipos de ser vinculados por um acto procriativo

Acerca do caracter decisivo da economia (oikonomia): cf. Politica, 1253 b 2, 3, 12, 19, 24; 1258 a 29;
1259 b 18; 1264 b 6; 1265 b 25; 1277 b 24; 1278 b 18; 1285 b 33; 1308 b 32; 1314 b 15; 13352 3; 1338 a
16; 1353 b 1 - 1360 b 20.

A perspectiva aristotélica segundo a qual a cidade é uma natureza (polis physis estin), visaria
certamente Antistenes, um dos que primeiro se insurgui contra os perigos ¢ perversdes da vida em
comunidade politica, propondo (tal como mais tarde Rousseau no Emilio, ¢ algumas perspectivas
romanticas da “fuga mundi”) um regresso a pureza da formas elementares, e simples da vida natural.
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(teknopoietike), como acontece na relacdo entre pai e
filhos. Sdo estas portanto as trés formas de relacdo?®’ que
formam a rede doméstica, sem a qual n&o pode existir vida
politica em sentido pleno.?®®

Ao exame das relacdes domésticas, Aristdteles anexa o
problema da crematistica, nas suas diversas vertentes.
Neste ponto, adgquire preponderadncia tedbdbrica o exame da
escravatura (doulia)??, da propriedade (ktemata), dos
recursos (khoregiai) e da aquisicdo e acumulacdo de riqueza
(ousia), nas suas mails diversas formas, pontos que
contituem, por assim dizer, o nlcleo do que poderiamos
designar de pensamento econdémico de Aristdteles.?’

Esquematizando temos:

CONDICAO

R RELACAOLI LIVRE NAO LIVRE DIFERENCIACAO

HORIZONTAL AUTORIDADE MARITAL
governa: marido

é governada: mulher SUBORDINACAO

268

269

270

VERTICAL AUTORIDADE PATERNAL
manda: pai

obedece: filho AUTORIDADE DESPOTICA
ordena: senhor

executa: escravo

Aristoteles defende trés razdes para origem da sociedade: em primeiro lugar, a necessidade de
procriagdo, patente na unido indispensavel e complementar de dois seres humanos, um masculino ¢ um
feminino; em segundo lugar, o desejo de viver bem uma vida responsavel e auto-suficiente, mediante a
ajuda reciproca de semelhantes (cf. ARISTOTELES, Politica, 1, 2, 1252 b 29 ss.; 111, 6, 1278 b 20 ss.; cf.
também PLATAO, Repuiblica, 11, 369 d); e por ultimo, a aspiracdo a vida comum (cf. ARISTOTELES,
Politica, 111, 6, 1278 b 21). Ora, sem o instinto de reprodugdo, que origina a unido do par masculino e
feminino (cf. ARISTOTELES, Etfica a Nicémaco, VIII, 14, 1162 a 17), e sem o instinto de consevagio,
patente no auxilio mituo que instaura a relagdo entre senhor e escravo, ndo haveria condi¢do prévia para
o nascimento da esfera doméstica (oikos) e da cidade (polis). Platdo identifica a origem da cidade com a
capacidade de troca reciproca dos bens provenientes do trabalho (cf. PLATAO, Repuiblica, 11, 369 b; 371
b), contudo, segundo Aristoteles, as trocas de bens e propriedade apenas sdo possiveis na esfera do
mercado publico (cf. ARISTOTELES, Politica, 1, 9, 1257 a 19 ss.), esfera essa que ndo subsiste sem a
condigdo prévia da relagdo doméstica, quer entre marido e mulher, quer entre senhor e escravo.

Fazendo eco da mentalidade da época, Aristoteles considera que os escravos nao seriam necessarios se
“os teares tecessem por si proprios” (cf. ARISTOTELES, Politica, 1253 b 38). Todavia, parece existir
uma inflexdo na argumentagdo, pois ¢ dito que, mesmo com a automagao, os escravos domésticos teriam
sempre a sua razdo de ser, na medida em que a sua actividade nada teria a ver com a produgdo de
artefactos, mas com a vida da casa, visto que a vida é uma acciio (o bios praxis) nao uma producio
(ou poiesis). Ora, segundo Aristoteles, a razdo de ser do escravo ¢ promover a ac¢do (pros ten praxin).
Por outro lado, os utensilios que servem de instrumentos (organa) para as tarefas domésticas (ergasiai)
sdo inanimados (apsykha); os escravos nao podem ser vistos como instrumentos inanimados, mas apenas
como instrumentos animados (empsykai) que sio uteis a vida (pros zoen): cf. ARISTOTELES, Politica,
I, 4, 1253 b 27 ss. A proposito da delicada e discutivel base esclavagista da sociedade helénica, cf. os
penetrantes estudos de VOGT J., Ancient Slavery and the Ideal of Man, Oxford (1974); e FINLEY M.,
Slavery in classical antiquity, Cambridge (1960).

O termo crematistica (khrematistike) diz respeito a arte, ou ciéncia, da “aquisi¢do de recursos”,
possuindo um emprego muito varidvel na Politica. S@o trés os contextos principais em que ocorrem as
diversas acepg¢des: em primeiro lugar, a crematistica pode ser, numa acepgdo genérica, concebida
indiferentemente como forma boa ou méa de aquisi¢do de bens (kfesis): cf. ARISTOTELES, Politica,
1256 b 27,40; 1257 a 17; b 2, 36; 1258 a 6, 37); em segundo lugar, pode, numa acepc¢ao mais desviada da
arte de aquisicdo, ser entendida como aquisi¢do por troca (he metabletike khrematistike), em vista da
acumulacio ilimitada (he apeire auxesis) de lucro (kerdos): cf. ARISTOTELES, Politica, 1, 8, 1256 a
10; 9, 1257 a 29); e por ultimo, pode ser entendida como forma saudavel de aquisicio de riqueza
natural (khrematistike kata physin), intimamente ligada, na sua componente econdémica, a administracdo
doméstica e a cidade, sendo por isso a forma privilegiada e excelente para Aristoteles: cf.
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Analisada a relacdo complexa entre esfera familiar e
esfera econdmica (habitualmente e confundidas na sua
aparente sobreposicdo), Aristdteles pode entdo iniciar,
ainda no decurso do Livro I, a sua abordagem filosdéfica da
experiéncia politica, comecando Jjustamente por apresentar
as cinco teses que servirdo de suporte as teses centrais
que estabelecerd como critérios no Livro III?*:

a) a tese da exceléncia da comunidade politica e do seu
caracter englobante:

«em qualquer acgdo, todos os homens visam o que
pensam ser o bem. Torna-se claro, entdo, que enquanto
todas as comunidades visam algum bem, a comunidade
mais elevada de todas, e que engloba todas as outras,
visard o maior de todos os bens. Esta comunidade é
chamada ‘cidade’, aquela que toma a forma de um

‘comunidade de cidadios’».?’?

b) a tese do carater natural e auto-suficiente da cidade em
vista da wvida boa:

«a comunidade perfeita é a cidade que ja atingiu, por
assim dizer, o nivel mais elevado de auto-
suficiéncia, que nasceu em virtude das necessidades
da vida, mas se orienta para a vida boa».?’’

c) a tese do homem como “vivente politico”:

«o homem é por natureza um ser vivo politico. Aquele
que, por natureza e ndo por acaso, ndo tiver cidade,
sera, ou um ser decaido, ou sobre-humano - tal como o
homem condenado por Homero como “sem familia, nem
lei, nem 1lar”, porque aquele que é assim por
natureza, encontra-se, além do mais, sedento de
guerra, podendo ser comparado a peg¢a isolada de um
jogo. (...) O homem, mais do que uma abelha ou um
animal gregario, é um ser vivo politico, em sentido
pleno».274

ARISTOTELES, Politica, 1, 9, 1257 b 20; 11, 1258 b 20. Ora, entre a aquisicdo de bens (ktemata
khrematistike), e o extremo oposto da acumulacio ilimitada de montantes pecunidrios (eis apeiron
auxesis tou nomismatos), sao seis as etapas que podem conduzir ao uso contra-natura e degenerado da
crematisitica: 1. a troca (allage), 2. o comércio (kapelike), 3. a moeda (nomisma), 4. o lucro (kerdos), 5.
o juro (tokos), ¢ 6. a usura (obolostatike). Para uma perspectivacdo da teoria econdmica de Aristoteles,
cf. AMZALAK B., O pensamento economico de Aristoteles: historia da doutrina economica da Antiga
Grécia, Ottosgrafica, Lisboa (1951).

Para uma perspectiva complementer cf. KEYT David, Three Basics Theorems in Aristotle’s “Politics”,
in A Companion to Aristotle’s Politics, David KEYT and Fred MILLER, JR. (ed.s), Blakwell, Oxford
(1995)

700 yap elval Sokobutog dyaBod xdpLy TérTa TPATTOVST TAVTES, SOV Mg

oo PEv dyaBov Twog otoydlovtal, HdAloTo 88 Kol ToU KupLwTAToU TAVTWOY

1 TASHOY KVPLWTATN KOl TACAG TTEPLEXOVoD TO.¢ AALDG. atytn & ESTLy ) KAAOLMEYN
woALg ko 1) kowwvio f) TOALTLKT) (ARISTOTELES, Politica, 1, 1, 1252 a 1-7).

kowavia TEAel0g TOALG, 110N TTdong Exovoa Tépag Thg abtapkeiog dg Emog

glmety, ywopévn pev o0 Ly Evekev, odooa 8¢ 1oV €0 v (ARISTOTELES, Politica, 1, 2,
1252 b 27-29).

0 dvBpwnog ¢boeL TOALTLKOY {DOoV, Kail b dmodlg S ¢bow kal ob da Ty fTot
davAOG Ectiy, Ay kpeittv f) dvbpwmrog: domep kol d VP Ophpov Aordopneig
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d) a tese da prioridade da comunidade sobre o individuo, a
luz da qual o “todo precede a parte”?’”:

«a cidade é por natureza anterior a familia e a cada
um de nés, individualmente considerado; é que o todo
precede necessariamente a parte. Se o corpo é
destruido como um todo, nd&o haverd nem pé nem méo,
excepto por homonimia, como quando falamos de uma méo
feita de pedra: uma mdo deste género sera uma méo
morta como tal. (...) E evidente que a cidade é, por
natureza, anterior ao individuo, porque se um
individuo separado ndo é auto-suficiente, permanecera
em relagdo a cidade como as partes em relagdo ao
todo. Quem for incapaz de se associar e ndo sentir
essa necessidade por causa da sua auto-suficiéncia,
ndo faz parte de qualquer cidade, e nesse caso sera,

ou um bicho, ou um deus».?’®

e) e, finalmente, a tese do primado da lei e da justiega,
tomadas como virtudes politicas:

«tal como o homem é o melhor dos animais, quando
atinge o seu pleno desenvolvimento, do mesmo modo
serd o pior, quando afastado da lei e da justiga. A
injustica armada é, efectivamente, a mais perigosa; o
homem nasceu com armas que devem servir a sabedoria
pratica e a virtude, mas que também podem ser usadas
para fins absolutamente opostos. E por isso que o
homem sem virtude é a criatura mais impia e selvagem,
a mais grosseira de todas, a pior, no que respeita
aos prazeres do sexo e da alimentagcdo. A justiga é
propria da cidade, ja& que a justica é a ordem da
comunidade de cidaddos, consistindo no discernimento
daquilo que é justo».?'’

Antes de introduzir os principios cientificos e os
fundamentos filosdéficos da experiéncia politica,

"dpphitop dbipLoTog AvESTIOC" Ao Yop ¢OCEL TOLOVTOG KOl TOAEROL ETLBVUNTAG,
dte mep ALVE dv domep Ev metTTolg. S16TL 88 TOALTIKOY O dvbpwmog {Mov Tdong
ReATTNG Kol Towtdg &yedaiov {dov puaAlov (ARISTOTELES, Politica, 1, 2, 1253 a 1-8).

Cf. respectivamente ARISTOTELES, Fisica, VIII, 7, 260 b 17; e Metafisica, 1019 a 1, 10; 1034 b 31;
1035 b 24.

npbtepov 3¢ 11 dphoeL mOALG f) olkia kal Exactog HUdy EoTiv. 10 Yap HAov TpdTEpOY
avorykodov elvait Tob PEPOLG: AVALPOLREVOL YOp TOD dAov obk Ectail TTovg oL
xelp, €L un bpwrouwe, donep el Tig Aéyor Ty AMblvmy (Sradbapetoa yop Eoto
101007, (...)6TL pev oy f TOALG kol dphoeL kol pdTEpov | Exactog, dHidov: 1 yap uf
abrdpkng Ekactog Y wpLobeic, duoiwg tolg dAAolg pépecty gL mpdg TO dAov,

o 8¢ ur) duvdpuevog kowwvely i undev dedpevog o’ atrtdpkelaw obOEY pépog

nwoLewe, dote fi Onplov f) Bed¢ (ARISTOTELES, Politica, 1, 2, 1253 a 20-29).

domnep yap kol teAewdelg BEATIOTOY TV {hwv dvBpwmdg EcTLy, obtm Kol ywplobelg
vépov kol dlkng xeipiotov mdvtwy. xaAenwtdn yap &dikio Exovoa dmio: O d¢
dvBpwrog dTAQ Exmv dpheTon dpovhicel kol &peth, olg Eml Tdvavtio EoTL XpHicat
HdALoTO. 10 AvocLdTOTOY KOl AypLdtartov dvev ApeThG, Kol mipdg ddpodicia

kol Edwdnv xeipiotov. ) 8¢ dikaootyn ToALTLKOY: ] Yap 8ikn TOALTIKT G Kowwiog
td&ig Eotiv, f 8¢ Sikonoohn Tob Sikaiov kpiclg (ARISTOTELES, Politica, 1, 2, 1253 a
31-38).
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Aristdételes abordaréd, no Livro II, os grandes projectos de
organizacdo politica, merecedores, a data, de uma especial
atencdo: a Republica e as Leis de Platdo, a constituicédo
elaborada por Fédleas de Calceddnia, e o utopismo urbanista
de Hipdédamo de Mileto. Além disso, Aristdteles empreende,
como resultado de um aturado trabalho de campo, uma
exposicédo detalhada de trés das constituicdes mais
reputadas do tempo: a espartana, a cretense e a
cartaginesa. O exame histdérico e factual termina com o
aceno as propostas de alguns legisladores, nomeadamente
Sé6lon, Zaleuco, Carondas, entre outros. E na esteira da
abordagem “realista” e “positiva” dessas sugestdes
nomotéticas (umas utdpicas, outras efectivadas em sistemas
politicos vigentes), que Aristdételes desentranha alguns dos
problemas politicos e sociais decisivos para a estruturacéo
da sua filosofia politica, a saber a participacdo civica no

destino comum da cidade?’®, a diferenciacdo social dos

individuos?’”®, os critérios de igualdade politica?®®, a
alterndncia ou a preponderdncia das diversas classes no
poder?®’, a partilha e a reparticdo comum e privada da
propriedade®®?, a educacdo civica e o sistema educativo?®’,

os meandros da politica externa®®, os procedimentos de

regulacdo demografica®®®, a administracdo da Jjustica®®®, o
caradcter positivo e imutédvel da legislacdo?®’, a condicéo
civica das mulheres?®®, e as politicas de emigracdo e
colonizacdo®®. A par do teor mais especulativo do Livro I,
o lastro mais realista do livro II delimita, por assim
dizer, o campo tedrico onde Aristdteles obterd a afericéo
do critério de cidadania (politeia), vector central do

Livro III da Politica.?® Passemos a andlise desse Livro.

Cf. ARISTOTELES, Politica, 11, 1, 1260 b 27 ss.

Cf. Ibid., 1261 a 20 ss.

Cf. Ibid., 1261 a 30-32.

Cf. Ibid., 1261 a 33 ss.

Cf. Ibid., 1262 b 37 ss.

Cf. Ibid., 1264 a 27 ss.

Cf. Ibid., 1265 a 10 ss.

Cf. Ibid., 1266 b 8 ss.

Cf. Ibid., 1267 b 37 ss.

Cf. Ibid., 1269 a 12 ss.

Cf. Ibid., 1269 b 12 ss.

Cf. Ibid., 1273 b 18 ss.

Sobre possiveis exegeses do Livro III da Politica, vidle LAURENTI R., Genesi e formazione della
“Politica” di Aristotele, Padova (1965) 44-109; WOLFF Francis, Aristote et la Politique, op. cit., 83-123.
Dos tradutores e comentadores classicos destaque-se: NEWMAN W.L., The Politics of Aristotle, op. cit.,
tome III, 92-153; JAEGER W., Aristoteles, Berlin (1923) 271-307; BARKER E., The Politics of
Aristotle, op. cit., 92-153; ROBINSON R., Aristotle’s Politics, Books III-1V, Oxford (1962); AUBONET
J., Aristote. Politique, Paria (1971) tome II, 1ére partie, 1-51. Refere Francis Wolff a propdsito do
caracter axial do Livro III da Politica: « le livre III apparait comme la partie centrale de la Politique.
C’est 1a aussi qu’elle trouve son meilleur equilibre, entre les recherches purement spéculatives et les
préoccupations pratiques. Contrairement au livre I, le livre III ne cherche pas les fondements de la
vie politique (pourquoi vit-on politiquement?), mais, prenant cette vie politique pour donnée,
interroge ses formes, c’est-a-dire, comme le dit Aristote dans la premiére phrase, “/’essence et les
propriétés des différents régimes politiques” » (WOLFF Francis, Aristote et la Politique, op. cit., 1991,
83).
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Capitulo 2

A centralidade do Livro III da
Politica: a busca de critérios
de cidadania (politeia)

Introduzindo um factor de novidade face a Platdo, a
discussdo do problema da afericd&o do critério de cidadania
no Livro III da Politica constitui, por si sé6, um foco de
preocupacdes filoséficas. Todas as indagacdes que
constituem o escopo do tratado podem, com efeito, ser
reconduzidas a este ponto de convergéncia problematico: o
que é, e que forma tem a cidadania? Com efeito, sbé enquanto
precedidas pela clarificagdo do critério, da esséncia e do
fundamento da cidadania, é que fard sentido avancar para
uma tipologia das constituicdes vigentes, possiveis ou
ideais, para um rastreio antropoldégico das virtudes
requeridas para a vida boa em comum, para uma analise
funcional da natureza e limites do exercicio do poder, para
uma busca do regime preferivel, para uma distinc&o entre
reduto moral do “homem bom” e horizonte politico do “bom
cidaddo”, e inclusivamente para uma fenomenologia das
revolugdes politicas.

Antes de ser filoséfica, a preocupacdo pelo critério
de cidadania decorre de uma busca de ordem existencial.?®
Ora, é precisamente o 1intuito de aceder a uma reflexdo
sobre o fendmeno da vida politica, escorado num aparato
conceptual estavel, num método consistente e num esforco de
fundamentacdo critica, mas sem perder de vista o horizonte
da experiéncia humana em que emergem as questdes decisivas
da existéncia, que dita a centralidade do 1livro III da
Politica.?®

Secundados pela critica textual de E. Barker e R.
Robinson, consideramos que o livro III reveste o estatuto

Como muito bem o nota Jean Aubonnet, ao referir que « la discussion de ce probléme de la citoyenneté

(...) était au premier rang des préoccupations d’un monde ou les cités si nombreuses défendaient
jalousement un droit de cité rarement conféré a des étrangers et ou des questions sur le citoyen et le
“bon citoyen” étaient sans cesse posées devant les tribunaux et lans les diverses assemblées, lors de
I’examen des candidats (docimasie) avant toute nomination a une charge officielle » (AUBONNET
Jean, Aristote. Politique, op. cit., 2-3).

Nesse sentido, «le livre III, qui semble I’un des plus anciens de la Politique, est apparu, dans la
vision primitive qu’Aristote eut de son enquéte dans le domaine de la politique, comme le livre
fondamental - le livre des principes - et il I’est resté a travers tous les remaniements postérieurs que
le Philosophe dut lui faire subir par suite de I’évolution d’une pensée toujours plus proche de la
réalité historique et de ’expérience vécue, au fur et 2 mesure d’un étude plus poussée des
constitutions et des coutumes des mondes grec et barbare » (AUBONNET Jean, Aristote. Politique,
op. cit., 3).
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de “livro mais aporético” da Politica.?’® Essa aporeticidade
deve-se a motivos de varia ordem: uns 1inerentes as
peripécias editoriais que envolveram a fixacao e
estabilizacdo textual do tratado ao longo dos tempos,
outros intrinsecos a forma didéactica das licgdes proferidas
por Aristdételes no Liceu assim como da metodologia dos
trabalhos de investigacdo subsequentes, outros enfim, e
mais significativos, decorrentes do temperamento filosdéfico
do Estagirita, muito mais preocupado em aprofundar as
questdes até ao limite da sua tensdo problematica, do que
em ditar solucdes definitivas para as indagacdes
empreendidas. Ndo é de estranhar portanto um certo défice
de uniformidade entre alguns capitulos; uma constante
indecis&do em adoptar o ponto de wvista tedrico da
“fundamentacd&o especulativa” dos principios (mais patentes
nos primeiros treze capitulos) ou a perspectiva pragmatica
da “descricdo positiva” dos factos e ocorréncias (mais
explicita nos ultimos dez capitulos); o transplante de
determinados passagens extraidas de outras obras estranhas
a Politica (por exemplo “Sobre a Justica”, “Sobre a
Nobreza”, “Sobre a Realeza”, “O Politico”, etc.) para o
reduto textual do livro; para ndo falar de lacunas no fio
condutor da exposicéao e suspensoes na cadeia da
argumentacdo, gue nunca tiveram o devido desfecho ou
chegaram a ser retomadas. ?° Apesar dessa desconfortavel
sensacdo de descontinuidade, e de acordo com J. Aubonnet,
podemos escalonar e articular a divisdo do livro III em
quatro niveis hermenéuticos, condenséaveis no seguinte
esquema sindptico:

LIVRO III - POLITICA

Nivel I Nivel 1II Nivel TIII Nivel IV
Cap. 1-5 Cap. 6-8 Cap. 9-13 Cap.
conceitos regimes questdes realeza
avulsas
cidade rectos desviados justica monarquias
cidadao visam o interesse visam a conveniéncia distributiva
cidadania comum proépria realeza
virtude
politica
realeza tirania
um - mérito/nobreza um - violéncia elem. supremo realeza
do regime absoluta
aristocracia oligarquia
poucos - virtude poucos - riqueza poder popular
reg. constitucional democracia magistraturas
muitos - lei massa - pobreza

293

294

Cf. BARKER E., The Politics of Aristotle, op. cit., 107: note T; e R. ROBINSON, Aristotle’s Politics,
op. cit., 14.

Exemplos dessas discrepancias e descontinuidades, notamo-los na clivagem da defini¢do de cidadania
entre o capitulo 1 e o capitulo 5; na discrepancia do estabelecimento das virtudes requeridas para o
“homem bom” (uma apenas no capitulo 4; de duas espécies no fim do mesmo capitulo); na divergéncia da
finalidade da atribuigdo do estatuto de “naturalizados” face aos mesmos individuos (a finalidade varia do
livro III capitulo 5 em relagdo ao livro VI capitulo 4).
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No interior do livro IIT, 0s cinco primeiros
capitulos adquirem peculiar centralidade. E neles que
Aristdételes estabelece um quadro de principios e critérios
que permitem definir quais os requisitos de uma vivéncia
politica da cidadania, assim como extrair uma espécie uma
deducdo ética das virtudes civicas.

Assim, no capitulo I sdo apresentados os critérios
de cidadania (politeia) por duas vias: uma pela indagacéo
da esséncia de cidaddo (polites), que Aristdteles faz
decorrer da precisdo prévia da esséncia da cidade (polis).
Sabemos o que é um cidaddo se soubermos o que é uma cidade.
E nesse sentido que o autor refere:

«no que se refere aos regimes politicos, quem examinar
o que eles sdo e quais os atributos de cada forma, a
primeira questdo a colocar, relativamente a cidade,
terd de ser "o que é a cidade?" Em primeiro lugar, a
natureza da cidade é, hoje em dia, uma questéo
disputada. Enquanto uns afirmam que foi a cidade que
praticou este ou aquele acto, outros afirmam que néo
foi a cidade, mas sim a oligarquia ou o tirano. Por
outro lado, vemos que toda a actividade do politico e
do 1legislador estd obviamente relacionada com a
cidade. Em suma, um regime politico resulta de um
certo modo de ordenar os habitantes da cidade. A
cidade é, pois, uma realidade composta, da mesma
maneira que o sdo todas as outras coisas que, nédo
obstante possuirem diferentes partes, formam um todo
composto. Torna-se evidente, portanto, que devemos
comegar por orientar o nosso estudo para o cidadéao,
visto que uma cidade é, por assim dizer, um composto

de cidaddos. Nesse sentido, cabe-nos considerar,
entdo, quem deveria ser chamado cidaddo, e o que é um
cidadao» .?””

Este excerto funciona como estrutura axial de todo o
livro III. Com efeito, nele se encontram vertidos os passos
principais que articulam todo o sentido da argumentacédo
posterior, a saber: n&o se acede a esséncia de cidaddo ou
de cidadania sem previamente estabelecer e precisar a
natureza da cidade; por outro lado, a definicdo de cidade
reclama uma nog¢do qualitativa de regime. A substéancia da
cidadania exige portanto a determinacdo formal e material
de trés esferas distintas: a esséncia de cidaddo, a
natureza da cidade, e a qualidade do regime.?® E o wvinculo

T wepl moArteiog Emokonovrtt, Kol Tig Ekdotn kol mola Tig, oxeddv mpdTn
oxéyig Tepl TOAewg L8eTy, Tl moté oty ) TOALG. YOV Yap dpdrofntobow, ot

UV dpdokovteg THY TOAY ETPAY EVAL THY TIPAELY, oL & oL TV WOAWY AAAC TV
oAryopxiow ) ToOV TOpavvor: ToL 88 TOALTIKOV KOl TOL VOLOBETOV TACOY DPOUEV

T Tpoyloteiow oboav mepl mOAW, f| & moArteia T@Y THY TOAW olkobrTtwy ECTL
1dE1¢ TIG. EMEL & 1) TOALG TOV CUYKENEVWOY, KABATEP AALO TL TV AWV ULV CUVEST®
v & Ex TOAA®Y popiwy, dniov btL TpdTepoV 6 moAitng {ntntéog fi yop mOALG
TOMTOV TL TANBO6G EoTtv. dote Tiva xp1) KaAely moAltny kol Tig © ToAltng Eoti

oKeMTEOV (ARISTOTELES, 111, 1, 1274 b 32 - 1275 a 4).
Salvo o contexto o determine excepcionalmente, traduziremos de preferéncia o termo politeia por
cidadania em vez de “constitui¢do”, socorrendo-nos de resto da preciosa rectificagdo de Francis Wolff,
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destes trés niveis com o principio metafisico segundo ©
qual o todo é mais do gque a soma das partes, que permite
conceber um regime numa perspectiva holistica e orgénica,
isto é, como “um certo modo de ordenar os habitantes de uma
cidade” (ton ten polin oikounto estin taxis tis).?’’ Para
compreender o gque é um cidaddo é necessario conhecer antes
de tudo a natureza da cidade, horizonte onde se inscreve o
exercicio da cidadania.

Segundo Aristételes, a questao comeg¢a por @ ser
polémica e aporética.?® E polémica, visto que grande parte
das vezes ndo existe um consenso em torno da definicdo de
cidadania.?®® E aporética, na medida em que a esséncia da
cidadania ndo decorre de uma definicdo absoluta e
definitiva, dada de uma vez por todas, mas é algo gque se
inscreve na tensdo de um processo histdédrico, constantemente
submetido a interrogacdo sobre a legalidade do regime e
sobre a legitimidade do poder. Por outro lado, o motivo que
compele Aristdételes a aduzir uma definicdo de cidadéo,
introduzindo a montante a questdo da natureza da cidade, é
crucial para a ciéncia politica (episteme politike) e para
a filosofia politica (philosophia politike)?®”: tanto o
politico (politikos) no desempenho de uma magistratura
(arkhe) ou no exercicio de governo (politeuma), como O
legislador (nomothetes)’"t na funcdo de assegurar um COrpo
legal, ambos intervém em vista da cidade (polis) .
Finalmente, o estudo sobre o cidaddo e a cidadania reclama
a prévia determinacd&o da natureza de cidade, porque um
regime politico mais ndo é do que a ordenagdo (taxis)?>? dos
habitantes de uma cidade (oikountes poleos) .?%

Partindo do dado experiencial irrefutavel de que a
cidade é um composto (sygkeimenos) de multiplas partes, e

segundo a qual « le mot (...) “constitution” renvoyant plutot a une ensemble de textes fundamentaux,
ce qui n’est évidemment les cas des “politeiai” grecques » (WOLFF Francis, Aristote et la politique,
op. cit., 85, n.1).

Cf. ARISTOTELES, Politica, 1II, 1, 1274 b 38. Nesse sentido, comenta Francis Wolff: « toutes les
recherches définitionnelles des premiers chapitres sont donc des éclaircissements indispensables a
la solution du probléme central, celui de la nature des différents régimes: pour trouver la ou les
formes légitimes de la vie politique, il faut au préalable savoir ce qu’est réellement une cité (une cité
digne de ce nom), un citoyen (un citoyen légitime), etc. Il faudra voir pourquoi la solution du
probléme central (le nombre, la nature et le valeur des régimes politiques) passe par une
investigation sur I’essence de la cité ou du citoyen » (WOLFF Francis, Aristote et la politique, op. cit.,
84).

Cf. ARISTOTELES, Politica, 111, 1, 1276 a 6ss.

Cf. BORDES Jacqueline, Politeia dans la pensée grecque, Les Belles Lettres, Paris (1982).

A nogao de ciéncia politica (episteme politike) adquire maxima precisdo em Politica, 1282 b 14-16; por
seu turno, a expressdo filosofia politica (philosophia politike) ocorre em Politica, 1282 b 23.

Acerca do termo legislador (nomothetes), cf. ARISTOTELES, Politica, 1263 a 39; b 41; 1264 b 17;
1265a19;b 13; 1266 b 27; 1268 a37;b 9; 1269 a 17; b 20; 1270 a4; b 1, 19; 1271 a 2, 13, 22,32, 41; b
15; 1273 a31; b 6, 11, 22, 30, 36; 1274 a 22,31; b 2, 8, 24, 37, 1281 b 32; 1283 b 37; 1286 a 22; 1288 b
27; 1296 a 18; b 35; 1297 b 38;1309 b 35; 1319 b 33; 1325 a 8; 1326 a 4; 1327 b 38; 13322 29; b 9, 35;
1333a14;b 7,13, 19, 23,27, 30,37; 1334a3,9,29; 133526, b 14; 1336 b 5; 1337 a 11.

Acerca da ideia de ordenacio (faxis) cf. ARISTOTELES, Politica, 1253 a 38; 1261 a 34; 1263 a 23;
1264 b 31; 1267 b 13; 1269 a 10; 1270 a 32; 1271 b 29, 32; 1272 a 4; b 10, 31; 1274 b 38; 1281 b 39;
1287 a 18;1289a1,15;1290a 7, 8, 12; 1297 b 21, 1298 b 5; 1307 b 18; 1316 b 32; 1318 b 7, 36; 1326 a
30; 1328 a28; 1326 a 32; 1329 b 6, 22, 33; 1335 b 21.

Cf. ARISTOTELES, Politica, 111, 1, 1274 b 38
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fiel ao pressuposto metafisico segundo o qual o todo é
prévio a parte (holon proteron tou merous), Aristdteles usa
o método analitico proposto no livro I, gque consiste em
avancar do mais complexo ao mais simples reduzindo o
composto as suas partes elementares. 3% Ora, a parte
elementar e irredutivel da cidade ¢é precisamente o que
Aristdételes considera ser o cidaddo. O problema ¢é que
aquilo que se considera cidaddo ndo se enquadra de forma
imediata numa definicdo estéavel, visto que a sua acepcgédo
varia de regime para regime.3%

O que é portanto um cidaddo? A questdo sbé6 tem razdo
de ser precisamente a contrario, 1isto é, comecando por
esclarecer “o que ndo ¢é um cidaddo”. Ora, no dizer
aristotélico, a ideia de <cidaddo é refractédria a dois
pressupostos validados pelo senso comum:

1. ndo depende apenas do estatuto de residéncia (oikein)
num territdério, posto que

«nenhum individuo é cidaddo sé porque habita num
determinado lugar, pois, tal como os cidaddos, também

os metecos e os escravos possuem local para

habitar»3°¢;

2. nem depende apenas do facto de algém gozar do direito
civico (dike) de acusar ou defer-se em sede judicial, pois

«tal direito é reservado, também, aos estrangeiros
que dele gozam, em virtude de um tratado (existem,
aliads, muitos lugares, onde os metecos residentes,
ndo podendo sequer gozar desse direito em toda a

sua plenitude, se véem constrangidos a escolher um

protector civico local)».>"’

Segundo Aristdételes, estas duas conjecturas sobre a
esséncia do cidaddo sdo circunstanciais: decorrem de uma
mera participacdo civica imperfeita (atelos). A concepcgéo
de cidadédo imperfeito (atelos polites) é importante para se
perceber o sentido pleno (aplos) de cidadania, consignado
por Aristdteles na Politica:

Cf.lbid., 1,1, 1252 a 18ss.

Cf. Ibid , 111, 1, 1275 a 4-5.

b 8¢ moAitng ob T® olkelv wov moAitng Eotiv (kal yap pétotkorl kol SoVAOL KOLVmYoUoL
Thg olkfoewg (ARISTOTELES, Politica, 111, 1, 1275 a 7-8). Sobre a nocio de residéncia (oikein) cf.
1252 b 24; 1261 a 3; 1263 a 32; 1264 b 32; 1265 b 26; 1274 b 1, 38; 1275 a 7; b 33; 1280 b 17; 1283 a
21,22; 1284 b 38; 1286 b 10; 1291 a2; 1303 b 11; 1305 a 19; 1321 a 10; b 8; 1325 a 2; 1326 b 32; 1327
b22; 1329 b 18.

obd’ ot TV dikaiwv petéyovteg obtwg dote kal dikny LrExew kol dikdlechar

(ToV10 Yap LdpxeL kol Tolg &Mmd CUUBOAWY KOLWWYOUOWY [Kal YOp Tt TOUTOLG
LIdipyeL] TOAAAY OV pev oDy 0hdE TovTwY TEAEWG Ol HETOLKOL HETEXOVOY, AAAG

vEPEW Avdykn TpooTtdtny) (ARISTOTELES, Politica, 11, 1, 1275 a 8-14). Sobre a ideia de direito
(dike) cf. 1253 a 33, 38; 1263 b 20; 1264 a 28; 1267 b 38, 40; 1268 b 5; 1272 b 8,9; 1273 a 19; 1274 b 6;
1275a9;b 8, 12; 1285 b 11; 1302 b 22, 24; 1304 b 30; 1306 a 34; 1315 b 22; 1320 a 12, 27; 1321 b 36;
1322 a5; 1331 b 8.
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«de acordo com tais critérios <o de residéncia e o
da prerrogativa judicial>, apenas se podera afirmar
que sdo cidaddos de modo imperfeito, tal como
criangcas demasiado Jjovens para se inscrever como
cidadds, e os ancidos ja dispensados de exercer
fungodes civicas: uns e outros podem ser
considerados cidaddos de algum modo, mas ndo no
sentido absoluto do termo. Assim sendo, poderemos
considerar os primeiros como cidaddos incompletos,
e os segundos como cidaddos eméritos, ou entédo
admitir qualquer outra designagdo, ndo importa o
termo exacto, pois aquilo que pretendemos dizer é
suficientemente claro» .>%®

Relacionadas com as duas modalidades imperfeitas de
cidadania (a da fixacdo no territdrio e a do acesso a
justicga) surgem as situagdes-limite dos exilados, isto é
dos que foram banidos do territdério da cidade, e dos
destituidos de estatutos «civicos por um processo de
“atimia”, ou seja por supressdo total de privilégios e
honrarias puUblicas. Continuar-se-a a considerar cidad&os,
individuos nestas circunstdncias?

Os passos atréds referidos s&o importantes porque, ao
apresentar os elementos insuficientes ou desvirtuadores de
uma correcta percepcao do fundamento da cidadania,
Aristdételes fornece implicitamente critérios que permitem
estabilizar uma definicdo possivel de cidadao.?%

Por exigéncia do padrdo realista da filosofia
aristotélica, a definicdo de cidaddo serd sempre uma
definicdo possivel, nunca uma solucdo ideal ou definitiva:

«ndo h& melhor critério para definir o que é o
cidaddo, em sentido estrito, do que entender a
cidadania como capacidade de participar na
administragdo da Jjustiga e no governo. (...)
Podemos estabelecer que sdo cidaddos todos os que
participam destas magistraturas. E esta a definicgao
que melhor se adapta a quem se atribui o nome de

cidadio» . >

dote ATELDG TG LETEYOVOL THG TowhTng Kowwriog, AAAG KOOETEP KOl TS0

T00¢ WAT® Ot hAtkiow Eyyeypoppévoug Kol Toug yEportag Tovg AdeéEvoug datEov
glvan pév g moAitag, oby AmAdg 8¢ Alav dALA mpooTBEVTAG TOVG UEY ATELETG

T00¢ 3¢ mopnkpokéTag 1 TL TolovTov Etepov (obSEv yap dradéper dHidov yap T
AeY6uEVOV) (ARISTOTELES, Politica, 111, 1, 1275 a 14-19).

Na perspectiva de Francis Wolff, « la question “qu’est-ce qu’ un citoyen?” a en effet deux aspects,
qu’ Aristote distingue dés le début du chap. 1 (1275 a 1): “qui il faut appeler citoyen” d’une part, et
“ce qu’est le citoyen” d’autre part; c’est-a-dire les questions qu’en termes modernes on appellerait
d’extension et de compréhension du concept. Déterminer “compréhensivement” ce qu’est un
citoyen, c’est donner une définition, c’est-a-dire énoncer les caractéres nécessaires et suffisants a la
qualification de citoyen; c’est la question qu’Aristote aborde au chap. 1, et la réponse qu’il lui
apporte lui permet d’exclure, au chap. 2, les définitions usuelles. Déterminer “extensivement” le
citoyen c’est savoir quels sont les habitants d’une cité, qui, étant donné leurs age, sexe, condition
sociale, etc. doivent &étre admis comme citoyens, c’est donc répondre au probléme des conditions
d’accés a la citoyenneté; c’est la question qu’Aristote aborde au chap. 3. Comme Platon, Aristote
considére en effet que la question de ’extension est logiquement postérieure a la question de la
compréhension » (WOLFF Francis, Aristote et la Politique, op. cit., 95: nota 1).

noAitng & &mAddg obdent 1Y dAlwv dpileton udAdov 1) 1 petéxew kpioemg kol
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A definicéo permanece, contudo, com caracter
provisdério. Na verdade, segundo o autor, a definicéo
avancada estd mais talhada para o regime democratico. Tal
restricdo sublinha ainda mais os contornos aporéticos de
uma definicdo de cidadania que se pretenda valida e
universal, reforcando a ideia de que a esséncia do cidadéo
se oferece no horizonte da historicidade, e nesse sentido,
varia consoante as diversas experiéncias humanas de regimes
politicos. Por isso é que a definicdo avancada em Politica
I11, 1, 1275 a opera sob o signo da imperfeigdo (atelos),
facto que a impede de aceder a uma aplicabilidade universal
perfeita. Ndo existem com efeito denominadores comuns,
critérios uniformes, para a experiéncia da cidadania, visto
que, a luz do principio metafisico da diferenciacgéo
ontolégica (diaphora)?3'?,

«vemos que as constituigdes diferem especificamente
entre si, sendo umas inferiores e outras
superiores: com efeito, as constituigdes
defeituosas e transviadas sédo necessariamente
inferiores as constituicdes isentas de defeitos».>'?

Ora, a Jjusteza e a legitimidade da definicdo de
cidadéao baseada na capacidade de participar na
administracdo da justica e no governo & puramente restrita
(ou restritiva), pois ¢é wvalida para regimes de espirito
democréatico, isto é para regimes em gque existem sessdes
regulares de assembleias para deliberar e tribunais para
administrar a Jjustica, mas ndo para os restantes regimes,
como a oligarquia ou a aristocracia, onde ndo se realizam
regularmente assembleias deliberativas, mas apenas se
convocam reunides pontuais, e onde nem sequer é a massa
popular que detém as competéncias deliberativa e judicial,
mas juizes especializados.

Em face dessa objeccéo, Aristdteles teréd de
introduzir um rectificativo (diorthosin) na definicdo de
cidaddo para, na medida do possivel, dotar a definicdo de
um teor suficientemente universal para ndo perder de vista
0 horizonte sistémico, conceptual, critico e dialdgico do
discurso filoséfico, e suficientemente concreta para né&o
perder o rasto  histdérico das experiéncias politicas
singulares. E para respeitar essa preméncia do universal
concreto, que o estagirita reorienta e amplia a definicéo
de cidaddo em funcdo do principio segundo o qual a cidade é

apxhe. (...) Tibepev &M mworitag Tovg oHT® PETEXOVTOG. O eV 0DV NAALST AV EPPUOCOG
oploudg EML TAvtag Tovg AeYopEvoug moAltag oy eddv Tolovtdg EcTv (ARISTOTELES,
Politica, Ill,’l, 1275 a 20-21...33-34).

Cf. ARISTOTELES, Politica, 111, 1, 1275 a 35-37.

tag 8¢ moArteiog opdpev eiderl Srapepodicog AAANAWY, Kol TAG eV botépag Tag O
Tpotépag oboag: TAG Yap huaptnuévag kol mapekBepnrviog dvaykoiov LoTEPOG

elvarl TV dvopopttwv (ARISTOTELES, Politica, 111, 1, 1275 a 34 - 1275 b 3).
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o conjunto de cidaddos para realizar uma vida auto-
suficiente (autarkhe =zoe):

«chamamos cidaddo aquele que tem o direito de
participar nos cargos deliberativos e Jjudiciais da
cidade; e consideramos cidade, em sentido pleno, o

conjunto de cidaddos suficiente para viver em auto-

suficiéncia» .3

Definidas as acepc¢des gerais de cidaddo e cidade,
estdo criadas as condigbdes para avangar para os critérios
que instituem a experiéncia humana da politeia.

Na opinid&o do autor, deve ser superada a opiniéo
comum segundo a qual o estatuto de cidadania se adguire na
base da condigcdo civica dos progenitores, dado que tal
suposto encerra uma dificuldade incontornavel:

«o critério de cidadania, segundo o qual alguém é
cidaddo quando '"nascido de pai ou mde cidaddos",

nunca poderia ser aplicado aos primeiros habitantes

de uma cidade ou aos seus fundadores».>'*

De acordo com o critério genético, ter-se-ia de perguntar
sucessivamente pela ascendéncia civica do outorgador
origindrio da cidadania, regredindo ad infinitum na busca
do “primeiro” cidad&o. Ora a regressdo ad infinitum na
busca do “pai da cidadania” inibiria a possibilidade de
existir qualquer <cidade, posto gque esta ndo nasce de
geragdo espontdnea nem existe desde sempre.

A ciéncia e a filosofia politicas devem, também,
por outro lado, enfrentar uma questdo bem mais embaracgosa
(mallon ekhei aporian): a da legitimidade dos individuos
que adquiriram cidadania na sequéncia de uma revolugao
(metabole) . Ou seja, nas palavras do autor, & o caso

«dos que adquiriram direitos de cidadania, apdés uma
mudanga de regime; foi o que sucedeu em Atenas,
quando Clistenes, depois da expulsdo dos Tiranos,
integrou nas varias tribos muitos estrangeiros e
escravos domiciliarios. A dificuldade nesta questéo
ndo é sobre quem é ou ndo cidaddo, mas sobretudo se

o é de modo legitimo ou ilegitimo»3!°.

A questdo da legitimidade da c¢idadania, no “dia
seguinte a revolucédo”, é decisiva na Politica de

@ yop EEovoio kowwvely dpxTic BOLVAEVTIKG Kol Kprtikiic, ToAltny fidn Aéyouev elvon
TaOTNG THe TOAE®G, TOAWY O TO TV ToLo0TWY TAT00G tkawdy Tpdg abtdpkelow

Come, g &TADG elmely (ARISTOTELES, Politica, 111, 1, 1275 b 17-19)

obde duvvotdv EdapudTTEWY 1O EK TOA{ToL fi Ek TOA{TLd0C EML 1@V TP TWY OlknodvTwy
7 xTLIodvTLY (ARISTOTELES, Politica, 111, 1, 1275 b 32-33).

boot puetéoyov neTaBoliig YevopEvng moArteiag, olov <&>' ABfiymow Emoinoce
KAe1o0évng peta Ty 1@V Tupdvvev EKBoAfy: ToAAOLG Yap EPvAETEVSE EEvOoug

kol 3o0Aovg petoikovug. 10 & dudropfTnua wpdg TobToug Eotiv ob Tig moAitng,

AMAG TTOtepov &dikmg A dikaiwg (ARISTOTELES, Politica, 111, 1, 1275 b 35-39).
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Aristdteles, visto que a experiéncia humana da articulacéo
tensional da legitimidade da cidadania (dikaie politeia) e
da legalidade do regime ou constituigdo (nomothetike
politeia), constitui o nd que enlaca o problema central da
presente investigacdo - o fendmeno das revolucgdes. As
razdes que subjazem a alteracdo do aparato 1legal dos
regimes encontram-se intimamente ligadas, na Politica
aristotélica, a questdo da legitimidade da <cidadania
contraida em contexto pds-revoluciondrio:

«alguns interrogam-se em que circunsténcia pode um
determinado acto ser considerado um acto da prépria
cidade, ou ndo. Por exemplo, quando se passa de uma
oligarquia ou tirania para uma democracia, surgem
Os que se recusam a cumprir contratos anteriores,
argumentando que ndo foi a cidade, mas sim o
tirano, que os celebrou; também recusam outras
obrigagdes da mesma natureza, alegando que alguns

regimes assentam na forga, e ndo no interesse

comum>> . >1°

O exemplo do trecho citado ¢é ilustrativo da
dificuldade. Ele impele-nos, por um dado, a radicar a
experiéncia humana em comunidade politica num patamar de
fundamentacéo ontoldgica, onde a cidade possui uma
substancia (hypokeimenon)?'’, uma identidade (autos)??®, e
uma unidade (eis)?®?; e por outro lado a abandonar em
definitivo uma andlise da cidade em termos de sociologia
politica comparada (que consiste em definir a cidade por
aquilo que a distingue das demais comunidades humanas),
tentando captar a sua textura no terreno metafisico da
esséncia. Ora, a esséncia da cidade ndo pode ser divorciada
do problema da identidade: sendo assim, a questdo impde-se:

«a que principio devemos recorrer, para afirmar que
uma cidade mantém, ou ndo, a identidade anterior,
ou adquire uma outra identidade?»>?’

&mopoUot Ydip Tveg OO 1 TOALG Empate kol wote oby 1 TOALG, olov Htaw EE
oAryopxiog A Tupavvidog yEvmtan dnpokpatio (tote yap olte ta cuupdiaa

£viot BobAovtait Sl b, dg ob Thig TOAemg AAAG TOD TLPdVYOL AaBbYTog, ot
AALQ TTOALG TAOV To100TWY, O¢ Eviog TOV TOAMTELDY T KPATETY 0Doag, AAAL
od 31 10 kowi cuudEpov) : ARISTOTELES, Politica, 111, 1, 1276 a 8-16.

Acerca do conceito substancia (hypokeimenon) cf. ARISTOTELES, Politica, 1256 a 8; 1275 a 35; 1288
a 26.

Sobre a nogdo de identidade (autos, aute, auton) cf. ARISTOTELES, Politica, 1255 a 33; 1267 a 18;
1307 a27; 1323 b 25.

A propésito da nogdo de unidade (eis, mia, en) cf. ARISTOTELES, Politica, 1279 a 28, 30, 35, 39; 1281
a13,33;1282b3;1283 b 17,25; 1284 a 3,4, 8; 1285a 30, 1286 a 1, 25, 31, 33,39; b 2, 3, 5; 1287 a 6,
11,19,22;b 8, 10, 12, 25; 1288 a 2, 16, 19, 35; 1292 a 11; 1296 a 38; 1301 b 26; 1310 b 23, 1318 a 23.

nwg TOTE XPpM AEYEW Ty OAW elvait Ty abtiy A p Thy adiy dAA’ Etépav

(ARISTOTELES, Politica, 111, 1, 1276 a 18-19). De acordo com Francis Wolff, o passo citado reflecte
uma deslocagdo do eixo problematico em torno da definicdo de cidade; todavia, « ce détour est
logiquement nécessaire parce que le “régime” se définit & premiére vue par la cité: “une certaine
organisation de ses habitants” (1274 b 38). On est donc renvoyé a la question: “qu’est-ce que la
cité?”. Ce questionnement différe ici de celui du premiére livre: on ne cherche plus a différencier la
cité parmi les communautés afin de montrer la spécificité de la relation politique; on cherche a
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O modo como Aristételes viabiliza a questdo da
legitimidade da cidadania apds uma revolugdo, revela uma
manifesta contencdo tedrica, patente no invélucro aporético
em que é apresentada; apesar disso, sem ser definitiva, a
resposta do fildésofo é firme e inequivoca:

«admitindo que "injusto" e "falso" se equivalem,
poder-se-a considerar cidaddo aquele que se tornou
cidaddo de modo injusto? O ponto, porém, é que
vemos alguns governar de modo injusto, e mesmo
assim reconhecemos que sdo magistrados (apesar de
ndo governarem com Jjustiga): ora, posto que a
cidadania se define como exercicio de uma
magistratura (com efeito, dissemos que cidaddo era
todo o que participa numa magistratura indefinida),
entdo parece evidente que devemos considerar
cidaddos, mesmo aqueles que, de modo ilegitimo,
adquiriram tal estatuto».’’!

Uma vez mails se prova que o sentido hermenéutico da
Politica obedece mais ao intuito pragmdtico de salvaguardar
as virtudes civicas do bom cidaddo do que as virtudes
morais do “homem bom”, e por que razdo Aristdteles liga a
questdo da legitimidade da cidadania & questdo da
legalidade do regime.

Segundo Aristdételes hé trés critérios basicos que
determinam a integridade, a identidade e a substancialidade
da polis, mesmo na situacdo-limite de uma experiéncia
revolucionaria, ou seja no momento em que a cidade ¢é
afectada momentaneamente nos seus factores de coeséao

(synthesis)?? e nas suas referéncias de  ordenacéo
(taxis)??®: sdo eles o territdério, a populagdo, e a
constituicédo.

Quanto ao territério (topos)?**, o problema que se
coloca é o da extensdo (megethos) ou limite (perigraphe) do
espaco: a cidade conserva a sua unidade intrinseca mesmo
quando as dimensdes do territdério s&o desmesuradas? A

savoir quel type d’étre est une cité, quelle est son identité, son unité; ce qui fait que c’est un étre. Ce
n’est donc pas une définition par genre et différence qui est requise mais une définition par
“matiere” et “forme”, qui explique comment des parties tiennent ensemble en un tout unique; car
la cité est un certain ensemble de citoyens (1274 a 31). Qu’est-ce qui fait que cet ensemble forme un
tout et non un tas, telle est la question; et elle se réduit pour Aristote au probléme des rapports de
la “matiére” (les éléments constituants, i.e. les citoyens) et la “forme” (la structure unifiante) dans
un “composé” (une cité) » (WOLFF Francis, Aristote et la Politique, op. cit., 93).

dp’ €l un dikaiwe moditng, ob moAitng, dg Tadrtd dvvopévov Tod T &dikov kol
700 Yevdovg. enel & opduey kol dpyovtdg tvog &dikweg, odg dpxew pev ¢pficouey
AL’ ob dwkaimg, b 8¢ moAltng dpxfi T Swpiopévog EcTiv (b Yap KOWwYdY ThHe
101008 Apyhig moAitng Eotiv, g Edaper), dhiov dTL moditag pev elvan datéov kol
100toug (ARISTOTELES, Politica, 111, 1, 1275 b 35-39).

A propésito da ideia de coesio (synthesis), cf. ARISTOTELES, Politica, 1252 a 18; 1276 b 7; 1284 a
41; 1292 a 11; 1294 a 36; 1280 a 38; b 3, 10.

Sobre a nogdo de ordenagio (faxis), vide supra nota 302.

Sobre o termo territério (fopos) cf. ARISTOTELES, Politica, 1258 b 16; 1260 b 41; 1265 a 21, 24;
1272 b 17; 1276 a 20, 21, 22, 34; 1280 b 9, 14, 30, 36; 1299 b 14, 17; 1303 b 8; 1319a9; 1327 a 6; b 23,
30;1330a16;b 9, 18, 21, 30; 1331 a 5, 21, 26, 28, 31, 36; 1331 b 2, 12.
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resposta de Aristdételes é curiosa, e 1ilustrada com um
exemplo histoérico:

«quando pode a cidade ser considerada una? N&o o
sera, certamente, devido as muralhas, pois teriamos
de circundar todo o Peloponeso com uma 4unica
muralha. Tal foi o caso de Babildénia (e de todas as
povoagdes que encerram nos seus limites um povo,
mais do que propriamente uma cidade): consta que,
dois dias apdés a captura da cidade, ainda havia uma
parte da populagdo que ndo se apercebera do facto.
(...) o politico nédo deve esquecer, por

conseguinte, a questdo das dimensdes da cidade».>?"

No que respeita a populacdo (anthropos), o problema
que se coloca é o da qualidade étnica: a cidade conserva a
sua identidade mesmo num contexto multirracial? Refere o
autor:

«além das dimensdes da cidade, o politico ndo deve ignorar se
ha interesse em que seja constituida por uma ou mais etnias.
Todavia, no caso de ser a mesma a populagcdo que habitar no
mesmo territdério, dir-se-4 que a cidade mantém a sua
identidade enquanto for habitada pela mesma raga, apesar da
sucessdo continua de nascimentos e débitos, e da mesma forma
que dizemos que os rios e as fontes tém identidade, apesar do
nascimento e fluxo constante de &aguas? Ou, pelo contrario,
devemos dizer que a populagdo permanece idéntica, pelas

razdes ja apontadas, mas que a cidade é outra?».>?°

Com a introducdo dos critérios do territdédrio e da
populacdo, Aristdteles revela o seu profundo desacordo face
a perspectiva dogmdtica de Isdcrates, para gquem as cidades
sdo imortais®*’, e face a perspectiva céptica e relativista
dos que pensam gque uma alteracdo revoluciondria na ordem e
na qualidade dos cidaddos acarretaria necessariamente uma
perda de identidade da polis: o regime permanece O mesmo, a
semelhanca do individuo ou do rio que subsistem, néo
obstante a renovacao e o fluxo constante dos elementos que
os compdem. Todavia, como a cidade e a cidadania se
caracterizam pela adesdao comum (koinonia) a uma ordem

buoiwg 8¢ kal Td@v OV abtdov katotkotvtwy dvlpdrwy wHte 8eT vopilew piov elvon
v TOAWw; ob yap 3 tolg teixecwy: €in yap Av Iledomovviicw epLPAAETY &V

1Ty 0¢. Towvhrn & fowg ol kol Bapuvddv kol ndoo fitig £xel neprypodny pAAAOY
£Bvoug f) TOAewg: Tig Y€ daow Eadwkviog Tpitny uépav obx alcBEcBot TL pépog
Thg MOAEWG (ARISTOTELES, Politica, 111, 1, 1276 a 24-33).

Tepl yop PeyEBoug The TOAEWS, T6 Te TOcOV Kol Ttotepov EBvog Ev f) TAeimw cundépet,
Sel U1 AvBdVEWY TOV TOALTIKOY )* AAAG TAV adTdY KoTolkobrTwy TOV abtdv

oMoV, TOTEPOV Edg AV fj 10 YEVOg Tohtd TAY KOToLkKoLYT™Y, THY abTNY €lvon

dotéoy WOALY, koimepaiel TV UEv POsLpopéEvy TV 8¢ YopEvwy, HoTEp Kol
TOTALOVG eldOapey AEyew tovg abtovg xal xpfvag tdg abtdg, kainep aliel

700 pev EMLyLopévov vdpatog Tob & Lreglovtog, ) Tovg ey dvbpdnovg dotEov
elvan Tovg abrrovg S1a. Y TorodTNY altiow, Ty 8¢ AW Etépav (ARISTOTELES, Politica,

I, 1,1276 a33 - 1276 b 1).
Cf. ISOCRATES, Sobre a paz, 120.
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constitucional (politeia), o certo é que a identidade da
cidade fica alterada no momento em que ocorre uma alteracao
(metabole) da ordem constitucional, o que significa que a
primazia dos critérios de cidadania deve ser aferida a

partir da esfera nomotética da constituigao. A
constituicéao, aliada ao territédrio e a populacéo,
constituem na Oéptica aristotélica o verdadeiro garante da
identidade, unidade e perenidade da cidadania; a

identidade, unidade e subsisténcia de uma cidade dependem
por seu turno da ordem constitucional e ndo apenas da
aceitacdo interna ou do prestigio externo do regime
instituido. Lancando mdo das metadforas dramattrgica e
musical, refere o estagirita:

«se a cidade é uma forma de comunidade (e uma
comunidade de cidaddos num regime), quando se
altera a constituigdo noutra diferente, parece
forgoso admitir que a cidade deixe de ser a mesma,
tal como dizemos de um coro que é uma coisa quando
é cémico, e outra quando é tragico, apesar de os
seus membros permanecerem os mesmos. Também dizemos
que uma comunidade ou unidade composta é distinta,
quando muda a forma da sua composigdo. A harmonia
composta pelas mesmas notas sera diferente,
consoante o modo seja dério ou frigio. Se é este o
caso, é O6bvio que o critério para determinar a
identidade da cidade é o critério de regime,
podendo-se atribuir um nome idéntico ou outro nome,
quer tenha os mesmos habitantes, quer tenha outros

totalmente diferentes».>??

Ndo menos importante do gque os critérios que
determinam a cidadania, é o0 problema da distincé&o
filos6éfica entre permanéncia e responsabilidade dos regimes
politicos, no que respeita aos compromissos assumidos em
relacao aos governantes anteriores a mutacgdo
constitucional: um novo governo deve cumprir ou ndo as
obrigacdes contraidas, quando a cidade muda de regime?3’
Aristdételes nunca fornece uma solucdo definitiva e cabal
para essa questdo, nem mesmo gquando orienta a reflexdo
filosdéfica para a distingdo entre homem bom (ou “homem de
bem”: aner agatos) e bom cidaddo (ou “cidaddo integro”:

eimep ydp Eott kowwvia Tig f TOALG, EoTL 8¢ Kowwwvio TOATOY ToALTeiog, YIVOUEVTG
Etépag T elder kol dadepobiong thg moArteiog dvarykoiov elva 86Esiey Qv
kol Ty oA elva py Ty adthy, domep ye kol xopdy bte PEY KmuLkdy bte
o3¢ tparykdv Etepov elvad papey, 1@V abrt®v moAldkig &vepwnwy dvtwy, dpoiwg
3¢ xal ooy dAANY xowwriow kal ohvlecw Etépav, dv eldog Etepov f Thg
cvbEcemg, olov dppoviow Tdv atrtdy $edyywy ETépav elvon AEyouey, v bte
KEv f Adprog o1¢ 8¢ Ppiytog. £l 81y Tovtov ExeEL TOV TpdTOY, PovepdY &TL LdAoTo
Aektéov Ty oLty wOAW glg Ty oArteiow BAEToVTaG dvopa 8¢ kadety Etepov
i Totov EEgotL Kol 1AV AT@Y KaToLKoOITOY DTV Kol TAUTOY ETépY AvBpdTWY
(ARISTOTELES, Politica, 111, 1, 1276 b 2-12).

el 8¢ dikauov dradvew 1| un dadvew, dtov eig ETépav HETAPAAT ToALTELOY T TTOALG
(ARISTOTELES, Politica, 11, 1, 1276 b 13-15).
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polites spoudaios) .**° Ora, ao contrdrio dos gque pensavam

que a virtude do Dbom cidaddo coincidia e em nada se
diferenciava da do homem bom, como é o caso por exemplo nédo
sé6 de Tucidides?®?, mas também de Sbécrates®¥?, e mesmo de
Platdo’?® - para quem a analogia e a coextensividade
ontoldgica entre a alma humana (cidade em ponto pequena) e
a cidade (alma em ponto grande) implicava uma conformidade
absoluta entre a qualidade dos regimes politicos e a dos
tipos psicoldégicos -, ndo é por capricho ou veleidade que
Aristdteles acentua esta distincéo.

O estudo sobre a virtude do “bom cidaddo” e do “homem
bom” revela-se decisivo por dois motivos. Em primeiro lugar
porque, embora uma cidade ©possa sobreviver sem homens
moralmente virtuosos num estrito plano pragmatico, wvisto
que um bom cidaddo pode ndo possulr necessariamente a
virtude do homem bom*** (a inversa j& ndo é verdadeira pois
é impossivel que uma cidade seja inteiramente composta de
homens bons®®), o certo é que a cidade ndo pode assegurar a
sua auto-suficiéncia (autarkheia) sem que a virtude civica
seja apanadgio de todos os cidaddos. Por isso,

44

«a virtude do bom cidaddo deve pertencer a todos,
porque esta é a condigdo necessaria para que a
cidade seja a melhor; mas, por outro lado, a
virtude do homem bom ndo pode pertencer a todos, ja
que ndo é necessario que sejam homens bons os

cidaddos que vivem na cidade perfeita».**°

Em segundo lugar, porque a classificacdo dos regimes
depende da distincdo entre homem bom e bom cidaddo, de
acordo com um escalonamento qualitativo de mérito: os
regimes s&o bons (kalos) ou maus (kakos), rectos (orthos)
ou com desvio (parekbasis)®’’, consoante se adaptam a
verdadeira finalidade da vida politica, que é a de garantir

Cf. ARISTOTELES, Politica, 111, 4, 1276 b 16-20.

Cf. TUCIDIDES, 11, 42, 2-4; 1V, 9, 2; 6, 14.

Cf. XENOFONTE, Memorias dos ditos de Socrates, op. cit., 1V, 2, 11; 6, 14.

Cf. PLATAO, Repuiblica, V1II e IX.

Cf. ARISTOTELES, Politica, 111, 4, 1276 b 34-35.

Cf. Ibid., 111, 4, 1276 b 37-38.

Y LEv yop 100 onovdaiov moAitov del ndow Lrdpyew (ottw yap dplotny dvaykaiov
glvar v OAW), THY 8¢ 1oV Awdpdg ToL &yaBol &dbvator, €l U Tdvtog dvarykolov
&yaBovg elvar Tovg Ev 11 omovdaiq wOAEL moAiTog (ARISTOTELES, Politica, 111, 1277 a 1-5).

Cf. ARISTOTELES, Politica, 111, 1278 b 6ss. Fazendo um paralelo com a classificagdo dos regimes
politicos na Republica de Platdo, obtemos o seguinte quadro sinoptico:

PLATAO - Republica: VIII, 544 ¢ ss. ARISTOTELES - Politica: III, 1279 a 22ss.  processo historico
de degeneracio (phthora) progressiva dos regimes entre dois extremos opostos  processo ontologico de
desvio (parekbasis) posicional dos regimes em relagdo a um eixo médio correctol. Aristocracia ->
FORMA OPTIMAFORMAS RECTAS2. Timocracia -> FORMA MENOS BOA Realeza3.
Oligarquia -> FORMA MA Aristocracia4. Democracia -> FORMA PIOR Regime
constitucional (politeia)5. Tirania -> FORMA PESSIMA  FORMAS DESVIADAS Democracia
Oligarquia Tirania
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a virtude <civica (arete politike) mediante uma boa
legislagdo (eunomia)**®. Refere a propdsito Aristdteles:

«os que se interessam pela boa legislagdo, indagam
acerca das virtudes e dos vicios <civicos. A
conclusdo é clara: a cidade que é verdadeiramente
cidade, e ndo apenas de nome, deve preocupar-se com
a virtude. Se assim ndo fosse, a comunidade
politica decairia numa alianga, gque apenas se
distinguiria pela contiguidade 1local de outras
aliangas, em que os membros vivem a uma certa
distancia uns dos outros. E a lei também tornar-se-
ia um simples convénio - ou, na frase do sofista
Licéfron, "uma garantia dos direitos dos homens" -

mas incapaz de tornar bons e justos os cidaddos».>*’

Unidade do territdério, reciprocidade civica, defesa
mitua e lacos econdémicos, ndo sdo propriamente factores
essenciais para a consolidagdo de um corpo civico e
politico organizado em regime, mas sobretudo pré-condigdes
(khoregiai)**’ para que exista uma cidade auto-suficiente. O
verdadeiro fim da cidade consiste na aspiracdo a bem viver
(eu zein) de que nos falam os capitulos 2 e 9 do livro I da
Politica.**' A relacdo existencial que, segundo Aristdteles,
melhor exprime e polariza essa escolha deliberada pela vida
boa em vista da auto-suficiéncia é a amizade (philia).**? E
a amizade que, em Ultima andlise, mantém a unidade e coeséo
da comunidade politica nas suas mais diversas formas de
socializacdo: associagdes civicas (hetairias)’*®, cultos
publicos (thysiai)’!*, refeig¢bes comuns (syssitiai)’*® e
lazeres colectivos (diagogai)?‘®. Apesar de extenso, vale a
pena transcrever na integra o ©passo onde Aristételes
reflecte acerca da amizade como constituinte intrinseco da
experiéncia politica:

Cf. ARISTOTELES, Politica, 111, 9, 1280 a 31ss. Sobre a ideia de boa legislagdo (eunomia) cf.
ARISTOTELES, Politica, 1280 b 6; 1294 a 3, 4; 1326 a 30; 1327 a 15.

nepl & ApeThic kol kakiog ToALTIKTE Srockomovow dcol dpovtilovoy ebvopiag. fi kol
dovepdv bt det mepl dpetiic Empedg elval Th ¥ g AANBAOG bvopalonévn TOAEL,
UM A6you xdpw. yiyvetal yop f kowwvia cvppayio Ty dAlov 161w Sradépovoa
uévov, TV ATwheY CURPOX DY, Kol b vopog cuvefikn kod, kaBdmep £émn Avkodpwy
b coprothg, Eyyunthg dAAAHAoLg TV Sdikaimy, AAL’ oty olog motelv &yaBoug kol
dukaiovg Tovg moAltog (ARISTOTELES, Politica, 111, 1280 b 6-12).

Acerca da ideia politica de precondiciio (khoregia) cf. ARISTOTELES, Politica 1255 a 14; 1288 b 40;
1295 a 28; 1325 b 38.

Cf. ARISTOTELES, Politica, 1, 2, 1252 b 30; 9, 1258 a 1.

Sobre o conceito de amizade (philia) vide supra nota 86. Vide a proposito o relevante estudo de
FRAISSE C., Philia. La notion d’ amitié dans la philosophie antique, Paris (1974) 189-286.

Acerca da expressdo associagdo civica (hetairia), cf. ARISTOTELES, Politica, 1272 b 34; 1305 b 32;
1306 a 31; 1313 a 41.

A propésito da expressdo sacrificio cultual publico (thysia), cf. ARISTOTELES, Politica, 1280 b 37;
1285b 10, 16; 1321 a 35, 1322 b 26; 1324 b 39.

A propésito da expressio refeicio comum (syssitia), cf. ARISTOTELES, Politica, 1263 b 41; 1264 a 8;
1265a8,9; 1266 a 35; 1274 b 11; 1313 a41; 1330a 3, 13; 1331 a 19, 22,25;b 5, 16; 1336 b 10.

Sobre o termo lazer (diagoge) cf. ARISTOTELES, Politica, 1280 b 37; 1334 a 16 ss.; 1336 a 40; 1338 a
10, 22, 23, 28; 1339 a 25,29, 31;b 5, 14, 17, 19, 23; 1341 b 40;
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«se pudessem reunir dois lugares diferentes, como as
cidades de Mégara e de Corinto, de modo a serem
circundados por uma sé muralha, mesmo assim né&o
existiria uma cidade. Ainda que os cidaddos de ambas
as cidades casassem entre si (e mesmo sendo o
casamento uma das formas caracteristicas de vida em
comum nas cidades), isso ndo faria também uma cidade.
Nem tdo pouco surgiria uma cidade, se os habitantes
vivessem separados - embora néo tanto que
impossibilitasse a comunidade - ou possuissem leis
para evitar as injustigcas nos contratos, e houvesse
entre eles carpinteiros, lavradores, e sapateiros, e o
namero da populagdo se elevasse a dez mil, mas nada
tivessem em comum, a ndo ser os tratados comerciais e
as aliancas de defesa mitua. Porqué? Decerto que nédo é
por falta de contiguidade territorial. Ainda que os
membros dessa comunidade se reunissem e cada um
utilizasse a sua casa particular como se fosse uma
cidade, e todos eles prestassem auxilio matuo, como se
apenas tivessem contraido uma alianga defensiva contra
agressores, nem assim existiria uma cidade; em bom
rigor, nem pareceria existir uma cidade se as relagdes
matuas, uma vez realizada a wunido, permanecessem
idénticas as que existiam quando estavam separados. E
claro, portanto, que uma cidade ndo é uma comunidade
de residéncia, cujo fim consista apenas em evitar a
injustiga matua e facilitar as trocas comerciais.
Todas estas condigdes devem estar necessariamente
presentes para que a cidade exista; mas a sua presenga
ndo é suficiente para a constituir. O que constitui
uma cidade é uma comunidade de lares e de familias com
a finalidade da vida boa e a garantia uma existéncia
auténoma e perfeita. Isto néo se realizaria,
outrossim, sem que os membros da cidade residam num
mesmo lugar e se casem entre si. Daqui surgiram nas
cidades as relagdes de parentesco, as fratrias,
sacrificios publicos, e os lazeres. Estas instituigodes
sdo obra da amizade, pois a amizade é condigdo de

escolha de uma vida em comum» .>*’

7 gl ydip TG Kol cuvorydiyol tovg Tomovug glg Ev, dote drtesBat T MeyopEwy TOALY
kol Kopuwbiwv tolg tetyeow, duwg ob pio moALg 0bd el Tpdg dAANAOVG Emryopiog
molfcartor koitol Tovto TV 1dlwv 1alg mOAest kKowmvmud Ty Ectiv. bpolwg
& obd’ el Tweg olkoley ywplg HEV, 1T LEVTOL TOCOVTOY ATTWBEY HOTE Ut KOWWVELY,
AL’ elnoav atrtoig vopol 1oV Ut oddic atrtodg ddikely Tepl Tag LeTASOOELC,
olov €1 b pev ein téktwv b 3¢ yewpydg O 8¢ okutotdHog 6 & dALO TL TOoLOVTOV,
kol 10 mATBog elev wopLot, un pEVTol kKowmvoley dALov UNdevdg A T@V TolovTwY,
olov &AAayTi¢ kol cvppayiag, obd obtw e wOALG. d1a tiva 8 ot altiow; ob
yap 81| S1d 1O Un cOVEYYLG ThHg Kowmviag. gl Yap kol cuvEABOLEY 0UT® KOLVWVOUVTEG
(Exaotog pévol xp®dTo TR 18iq olkiq domep moAeL) kal odiow abrolg dbg Emyaryiog
obong Bonbovvteg EML Tovg Aditkovutag povov, obd otrtmg Av elvan ddEeiey TOALG
1ol AKpLRMg Bempovoiy, elnep dpoimg dpdotley cuvedBoVTeg Kol Y wpig. davepdv
tolrur 6t ) TOALG oK EoTL Kowwvia TémoL, Kol ToV U AdIkely oddg abtovg
Kol Thg petaddoemwg Xdpv: AALG TabTor Hev dvaykaiov brdpyew, elnep Eoton
oG, ob pnv obd LmapybVTwY TovTwY drdrtwr §i8n TOALG, &AL’ 1 100 b {hv
kowmvio kal tailg olkiaig kol tolg yéveot, Lwtg Ttedeiag ydpw kol abtdpkoug.
obk £oto pévtol ToUTo Ui OV abtov kol Eval KaTotkoOTm TOMOV Kol XPWUEV®Y
emyapiong. 810 xndetal T Eyévovto katd 1o.¢ TOAELS kKol patpiot kail Buciat
kol Starywyol Tob ovlny. 1o & Torovtov drhicg Epyor: f) yap Tov culny mpoaipecig
duMow (ARISTOTELES, Politica, 111, 9, 1280 b 13-39).
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Ligada a amizade, como factor de coesdo civica,
encontra-se aquilo que constitui o escopo do politico e do
filésofo face ao fendbmeno revolucionario: a preservagao do
regime (soteria politeias). A alegoria que, em termos
hermenéuticos, sustenta tal principio inspira-se na
sugestiva imagem da experiéncia néautica:

«assim como o marinheiro é um membro de wuma
comunidade, assim é o cidaddo. Os marinheiros
diferem uns dos outros, em virtude das diferentes
tarefas: um é remador, outro piloto, outro vigia (e
outros terdo, ainda, outros nomes semelhantes).
Sendo este o caso, é claro que a definigdo mais
exacta da virtude de cada marinheiro sera
especifica do individuo em questdo; contudo, também
é evidente que uma definigdo comum de virtude se
aplica a todos, na medida em que a navegagdo segura
é um objectivo comum, que todos devem cumprir e que
cada um deseja. O mesmo se passa no tocante aos
cidadédos: ainda que sejam desiguais, tém uma tarefa
comum, que é a seguranga da comunidade. Ora, como a
comunidade é o regime politico, a virtude do
cidadéo deve encontrar-se necessariamente

relacionada com o respectivo regime» . 3%t

A virtude do cidaddo varia, portanto, em conformidade
com a funcdo civica de cada individuo na polis. Ora, como a
funcdo do “bom cidaddo” depende da forma do regime (eide
politeias), a sua virtude 3Jj& ndo se identifica com a
possibilidade (dynamis) de deliberar ou julgar (critério de
cidadania preliminarmente sugerido), mas td&o sé6 com a
efectiva capacidade (hexis) - louvada de resto por Platédo

- domnep oy b mAwtp £lg Tig TV KowwvdY Eotiy, otrtm kol TOV ToAlTY dapéy. T
o¢ mAwthpwy koinep dvopoinv dvtwy Ty ddvapw (o pev ydp EcTty EpETng, O o8
KVBePYATNG, O 88 Tpwpetc, b & AAANY T Exwv Tola Oty Erwruuior) dhlov dg
o pev dxpipéctatog Ekdotov Adyog 1d10g oo Thg dpeThc, bpolwg 8¢ kal koLvég
T1g Edopudoel Taow. f) yop cwtnpia g vawtidiag Epyov Ectiv abrtdv ndvtmy
10010V YOp EKOOTOG OPEYETAL TV TAWTHPWY. dpoimg Tolvuy kol TV TOALT®OY,
kaimep dvopoiwv dvtwy, h cwtnplia thg kowwvicg &pyov Eoti, kowmvia & Eotiv
11 moAvteial (ARISTOTELES, Politica, 111, 1276 b 21-29).
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nas Leis®® - de mandar (arkhein) e obedecer (arkhesthai)?3°
de forma alternada. Na verdade,

«se afirmamos que a virtude do homem bom é a de
mandar, enquanto a do bom cidaddo é a de mandar e
obedecer, entdo as duas virtudes ndo podem louvadas
do mesmo modo: governante e governado, segundo

parece, devem adquirir conhecimentos distintos, e

ndo os mesmos» . >t

Entre a educacdo recebida pelo governante com vista a
arte de mando e a educacdo do governado com vista ao mando
e a obediéncia’®?, apenas existe uma oposicdo aparente e
relativa, posto que ambas encerram um denominador comum: a
aprendizagem do exercicio da autoridade e da obediéncia
politicas.

E para vincar bem a peculiaridade da autoridade
politica que Aristételes insiste em demarcéd-la de outros
tipos de autoridade, como por exemplo da autoridade
despdética que o senhor exerce sobre o escravo. No entender
de Aristbételes héd dois critérios que ditam a diferenca
entre a relacdo de autoridade (de raiz politica) e a
relacdo autoritaria (prdépria do procedimento despdtico). O
primeiro critério é ético-gnoseoldgico, e tem a ver com O
estatuto formal da acgcdo de quem exerce autoridade: nesse
sentido, é o saber fazer (poiein epistasthai) que instaura
a autoridade politica, e ndo o saber wusar (khresthai

Cf. PLATAO, Leis, 1, 643 ¢; XII, 942 c.

Acerca do termo mandar ou governar (arkhein) cf. ARISTOTELES, Politica, 1252 a 16; b 8; 1254 a
21,24,35;b1,5,14; 12552 19,21; b 8; 1259a39; b 7, 11, 35, 37, 40; 1260 a 8, 10; 1261 a 33, 35,39; b
2,4,5,6;1264b 11; 1269 b 33; 1271 a 12, 16; b 4; 1272 a 38; 1273 a 16, 25,34; b 3, 5,9, 17; 1275 b 25;
1276 a 3, 4; 1277 a26,27;b 7, 12, 20; 1278 b 34; 1279 a 10, 12, 15, 29, 35; 1280 a 1; 1281 a 24, 28, 31,
33;b34; 1282 a 32,35,41; 1283 b 3, 6, 16, 18, 29, 42; 1284 a 3; b 30, 31; 1285 a 28, 33; b 14; 1286 a
12,17,25;1287a9, 17, 19, 20,29; b 12, 18, 21, 34; 1288 a 14, 37; 1289 a 19; 1290 b 10; 1291 a 37; b 6;
1292 a 4, 32,33;b 6,37, 41; 1293 a 20, 25; 1295 a 17, 20; b 19, 20; 1296 b 1; 1297 a 4; 1298 a 28; b 1;
1299 a 38; 1300 b 21; 1303 a 24; 1304 a 9; b 16; 1305 b 8; 1306 b 9; 1308 a 20, b 35; 1309 a 15, 13, 32;
1311 a19; 1312 b 13; 1313 a 9, 23; 1314 a 36; 1315b 6; 1317 b 3, 19, 23; 1318 a 17, 24; b 15, 30, 37;
1319a2;1322a3;1324a 11, 36; b 24, 28, 35; 1325 a 35; 1327 b 26, 32; 1332 b 22, 26, 38, 41; 1333 a 2;
b 21, 33; acerca do termo obedecer ou ser governado (arkhesthai) cf. ARISTOTELES, Politica, 1254 a
21,23;b7,12,19; 1255 b 8; 1256 b 25; 1259 b 7, 35, 37, 40; 1361 b 4; 1269 b 34; 1277 a 26, 27; b 13;
1283 b29,42; 1284 a2; 1286 a9; 1287 a 17; 1288 a 10, 14, 26, 36; 1292 a 16; 1295 b 19, 20; 1297 b 28;
1305b21; 13092 9; 1314 a20; 1317 b 2, 15; 1318 b 36.

AALG ury Emonvertod ye 1o dbvacbot dpyew kol dpyecsbot, kal woAitov <doker>
dokipov 1 dpetn elvan 10 dbvacbon kol dpxew kol dpyectol KAA®DG. €1 oDy

TNV Hev 100 &yaBot &vdpdg tibeuey dpy ik, Thy 88 10V moAitov dpdw, obk

Av eln dpdm Emaveto dbpoiwe. Enel odv mote Sokel Etepal, kol ob Tobta delv

OV dpyovTa LovBdveLy kol TOv &pyoduevoy, tov 8¢ Todltny &uddtep (ARISTOTELES,

Politica, 11, 1277 a 26-32). Apesar do tom univoco do argumento aristotélico, o certo ¢ que o autor
tentard ensaiar uma solucdo de compromisso entre a perspectiva tucidideana, que admite uma certa
virtude propria do cidaddo nos diversos regimes, e a perspectiva socratica, que defende a tese de que a
virtude do cidaddo deve coincidir com a virtude do homem bom. Por essa e outras razdes ¢ que E.
BARKER (cf. op. cit., pg. 107, n. T) e R. ROBINSON (cf. op. cit., pg. 14, comentario) aludem a este
capitulo como um exemplo bem ilustrativo da indole aporética da filosofia politica de Aristoteles.

32 Cf. ARISTOTELES, Politica, 111, 1277 a 12ss.
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epistastai)*?, que é proéprio da autoridade despdtica. Por
isso, segundo o autor,

«Kexiste uma autoridade prépria do senhor, e com
isto queremos referir-nos a autoridade que se
exerce nas coisas indispensaveis. Quem manda néo
precisa de saber fazer, mas apenas de saber
utilizar. Ja& a outra capacidade possui um caracter
servil, e por ‘outra’ entendo a aptiddo de realizar
tarefas servis. Dizemos que existem varios tipos de
servigos, pois ha& muitas tarefas a executar: uma
dessas formas de servigco é a do trabalho manual,
que, como o préprio nome indica, é realizado por
homens que empregam as mdos no seu trabalho, ou
seja, a classe a que pertencem os artesdos. Esta é
a razdo pela qual, em algumas cidades, os artesdos
eram excluidos do exercicio dos cargos politicos,

até ao surgimento da forma extrema de

democracia» . >>*

O segundo critério é civico, e tem a ver com a condicgao
existencial do sujeito que obedece. Assim, é politica a
autoridade exercida sobre um individuo em situacdo de
liberdade (eleuteria); ¢é despdtica a autoridade exercida em
situacdo de submissdo (aneleuteria)?°:

«existe uma autoridade que governa os que tém a
mesma origem e sdo livres. E a esta autoridade que
podemos chamar politica, e este é o género de
autoridade que o Ggovernante deve comegar por
aprender sendo governado, tal como se aprende a ser
comandante de cavalaria servindo sob outro
comandante, e a ser general de infantaria servindo
sob outro general como comandante de regimento ou

de companhia» .>°°

A classificacdo dos regimes de acordo com o exercicio
das virtudes civicas e da autoridade politica introduz, por
assim dizer, um exame filosdéfico dos fenbmenos das

Sobre a nogdo de produgao (poiesis), cf. ARISTOTELES, Politica, 1296 a 20; 1306 b 39; 1342 b 13;
sobre a nogdo de 1til (khrestos), cf. ARISTOTELES, Politica, 1289 b 7; 1319 a 34.

EoTL yap dpyn deomotikfy Tahtny 88 T mepl Ta dvarykalo AEYOUEY, O TOLELY
enictacOo v dpyovta obk dvaykatov, &AAA xpficBot paALov: Bdtepov &8
kol &vdpamodddec. ALyw Ot Bdtepov 1O dhvacOal kol LIINPETETY TAG SLoLKOVLKAG
npd&elg. SovAov & eldn mAeiw Aéyouer: al yap epyaciol mAeiovg. dv &v pépog
KATEXOLOW Ol Y eprijteg obtol & elotiy, domep onuaiver kol Tobvop’ atbrtd, ol

Cdvteg Amd TV XEPDY, EV olg b Bdvanvcog texvitng Eotiv. 810 mwap’ Evioig ob

ULETETY OV Ol dnpiovpyol 1o TaAdv dpydv, Tply dpov yevéchar tov Eoyotov
(ARISTOTELES, Politica, 111, 4, 1277 a33 - 1277 b 3).’

Sobre o conceito de liberdade (eleutheria) cf. ARISTOTELES, Politica, 1280 a 5, 24; 1281 a 6; 1283 a
6;b 20; 1291 b 34; 1294 a 11, 17,20; 1296 b 18; 1310 a 30; 1316 b 24’; 1317a40;b 1,2, 10, 16; 1318 a
10; 1330 a 33; sobre a nogdo de submissao (aneleutheria), cf. ARISTOTELES, Politica, 1336 a 29; b 3,
12; 1337 b 6, 16, 19.

EotL Tig GpxM xa®’ v dpyel T@v dbuolwy 1@ yEvel kol TV EAEVOEPWY. TOLOTNY

vop Aéyouev glvon THY moArtikny dpyx Ay, fiv Sl 1oV dpyovia dpybuevor Habely,

olov imnapy Ly InmopynOEVTOL, OTPATNYELY GTpatynfévta kol Taglapyoorta

kol Aoyaynoavto (ARISTOTELES, Politica, 111, 4, 1277 b 7-11).
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revolucdes, que Aristdteles levard a cabo no livro V da
Politica.
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Capitulo 3

A relevancia do Livro V da
Politica: a fenomenologia das
revolucgodes

1. Especificidade hermenéutica do livro V

A vida humana em comunidade politica é determinada
pela Dbusca do equilibrio de uma dupla experiéncia
tensional: a tensdo guerra-paz na ordem externa, e a tenséao
estabilidade-agitacdo na ordem interna. O fendémeno das
revolucdes releva precisamente da segunda experiéncia, que
consiste em manter o precario equilibrio entre factores que
asseguram a coesdo e estabilidade do regime, e factores que
ameacam a ordem civica ou constitucional.

E no livro V da Politica onde se encontra definido
o contexto das revolugdes politicas. Tal delimitacdo
arranca de duas questdes intermutaveis:

- numa perspectiva metafisica, «em que condigdes se
afirma que uma cidade é a mesma ou se tornou
outra?» (TN abtnv elvort patéoy TOALY, ... TV 8& TOAY ETEPAY;) 7 ;

- numa Optica socioldégica, «por dque razdo se
alteram os regimes?» (Tl 0& UETARBAAAOVCLY Ol TOALTEIOL; ) *°°.

Estes dois focos problematicos podem ser entendidos
na continuidade das pesquisas levadas a cabo ndo sé no
pequeno tratado aristotélico “Acerca da Geracdo e da
Corrupcdo”®?, mas também no tratado “O Movimento dos
Animais”, onde, de acordo com a mesma matriz bioldgica, é
dedicado um capitulo a geracdo e corrupcdo dos seres vivos
animados.?® A andlise aristotélica das revolucdes encontra,
por conseguinte, nos dois tratados biolégicos, um ponto de
apoio, sobretudo no primeiro - “Acerca da Geragcdo e
Corrupc¢do” - onde o estagirita se propde «examinar a génese
e a corrupgcdo dos seres gque por natureza nascem e se
corrompem» (TEPL O€ YEVECEWG KAl POOPOLG TV GUCEL YEVOULEV®Y KOl GOELPOLLE
VWV ... VTOAETTEOY) *°F,

ARISTOTELES, Politica, 111, 1, 1276 a 35.

Ibid., V, 1, 1301 a 2.

Cf. ARISTOTE, De la génération et de la corruption, éd. Les Belles Lettres, Paris (1966) 1-74.

Cf. Idem, Marche des Animaux. Mouvement des Animaux. Index des Traités Biologiques, éd. Les Belles
Lettres, Paris (1973) 52-69, particularmente 58-59.

Idem, Acerca da geragdo e da corrupgdo, 1, 1,314 a 1,4.
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A influéncia do modelo biolégico no pensamento
politico de Aristételes é decisiva: com efeito, tal padréo
constitui um dos alicerces hermenéuticos que estruturam a
andlise das revolucgdes. O outro serd, como adiante se verd,
o modelo ocorrencial ou sinebético (da forma grega synebe:
aconteceu; ocorreu; sucedeu...), implicado na dimenséo
histérica do humano.

Transpondo os principios da filosofia natural para
a esfera da reflexdo politica, Aristdteles estuda as causas
(aitiai) que os provocam a alteracdo (metabole) e a
corrupgdo (phtora) dos regimes politicos. Para 1la&a do seu
aparato especulativo e metafisico, a investigacdo politica
mobiliza os recursos do discurso cientifico: ndo ha teoria
politica sem esse saber fenoménico das causas do gque ocorre
ou acontece.?** O objectivo do livro V cumpre-se, portanto,
na intencdo cientifica de indagar as causas de destruicédo e
0s meios de preservacdo dos regimes politicos:

«depois de nos referirmos a quase todos os pontos
que nos propusemos tratar, é nossa preocupagédo
considerar agora em que circunstédncias se alteram
os governos da cidade, quer em relagdo ao numero,
quer em relagdo a qualidade; por que razdo se
assiste a corrupgdo de cada regime; de que tipo e
em que espécie de regime se transformam; de que
meios de regeneragdo dispdem, todos em comum, e
cada um deles em particular; e por fim, por dque

modos poderd um regime ser melhor preservado».>®®

A textura hermenéutica do livro V é multifacetada.
Com efeito, a experiéncia politica da revolucdo faz
confluir para o terreno da reflexdo critica um complexo
referencial, impossivel de descompactar, ndo sbé de alusdes
éticas, oriundas dos tratados Etica a Nicdémaco e Etica a
Eudemo, mas também de nocdes psicoldgicas, derivadas do
ensaio Acerca da Alma, e ainda de principios
epistemoldgicos, provenientes do opusculo Acerca da
Geracdo e Corrupgcdo. Se a este complexo de referéncias,
juntarmos uma profusa meada de exemplos histdricos, eis
delimitados os trés vértices do tridngulo hermenéutico do
livro V da Politica: de um lado, a configuracdo critica
quer da explicacdo cientifica, quer da fundamentacédo

filosdéfica (ao nivel do que poderiamos chamar
respectivamente de psicologia social e metafisica
politica); do outro lado, a conformacdo analdgica da

experiéncia civica a realidade do corpo vivo; por fim, a
confirmacdo dos principios tedricos pelo caracter histédrico
dos factos e ocorréncias. Esta mistura doseada de rigor

Cf. Idem, Metafisica, 981 a 28,30;b 1,982 a2, 5,13,29,30,b 9.

ITepl pev odv tdv AAAwY GV Tpoeldduedo oy eddv elprran mepl vty EK Tivov

&3¢ uetopdrdovoy ol moALtelol kol wécwy kol molwy, kol Tiveg Ekdotng moAtteiog
dBopail, kol £k molwv elg molag pdAiota pebictavtal, £t 8¢ cwnplot tiveg kai
Kowq) kol xwpilg Exdotng eloiy, £t &¢ did tiveor Qv pdAicta odlotto TV TOALTELDY
Exdiotn, okentéov Epektic Toilg elpnuévorg (ARISTOTELES, Politica, V, 1, 1301 a 19-25).
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cientifico e filosdéfico, de profundidade analdégica e de
informacdo histérica, tem de ser ainda ligada a outro
aspecto caracteristico do opus aristotelicum: a recolha
paciente e a <classificacdo diligente de procedimentos
sociais (usos, costumes, etc.), por um lado, e de
experiéncias politicas (regimes, constituicdes,
instituic¢des, etc.), por outro.

A obsessdo pela recolha e classificacdo de exemplos
histéricos (como acontece com o texto “Constituicdes”), é
apanagio de muitos dos passos da Politica, de modo peculiar
no livro V; todavia, é esse lastro casuistico que imuniza e
protege a teoria das revolucdes da contaminacdo formalista
do discurso abstracto. Nesse sentido, a profusa quantidade
de principios bioldégicos, notas psicoldgicas, fendmenos
socioldgicos, factos histédéricos, referéncias geograficas,
detalhes biograficos, concorrem n&o sé6 para imprimir ao
livro V da Politica um ritmo indiscutivelmente realista,
mas também para lancar luz sobre multiplas dimensdes da
experiéncia politica humana, tanto ao nivel das suas
motivacdes psico-socioldgicas, como ao nivel das suas
aspiracdes e interacgdes civicas.

Ora, Aristdteles estd muito mais interessado em
sublinhar a indole pratica (praktike) e poiética (poietike)
da experiéncia politica, do que entrincheirar a anédlise
politica em afirmacdes geréricas ou de alcance vagamente
universal. A abordagem das manifestacdes vivas do psiquismo
humano na polis, quer por via da radical tangencialidade
dos fendmenos socioldgicos, quer mediante o indiscutivel
apelo da concretude dos factos histéricos, tornam o livro V
da Politica uma espécie de espelho do rei (speculum regis)
ou de manual de estadista.

O pensamento politico de Aristdételes, decantado no
Livro V da Politica, posiciona-se muito aquém dos regimes
ideais ou moralmente assépticos, que se pretendem fundar
“apenas” sobre a virtude do homem bom (arete tou agathou
andros) . O que constituil outrossim o seu mdbébbil hermenéutico
¢ o horizonte concreto do melhor regime possivel, fundado
na virtude do bom cidadao (arete tou spoudaiou polites).
Assim, o critério que permite aferir o valor de um regime
politico ja ndo radica apenas no interesse comum (to koine
synpheron)?** dos cidaddos, como era apanadgio do livro III,
mas sobretudo no principio metafisico, de base orgénica,
segundo o qual um regime politico s manterd intocavel a
sua 1integridade, se e enquanto for salvaguardado o
equilibrio orgédnico das diversas partes da cidade.?®
Apenas no reduto desse ©paradigma orgdnico é ©possivel
entender por que razdo Aristdteles considera as revolucgdes
como estados de enfermidade civica. Ora, o regime de uma
cidade encontra-se enfermo quando rompe o equilibrio

Acerca da expressido interesse comum (fo koine sympheron), cf. ARISTOTELES, Politica, 1276 a 13;
1278 b 21; 1279 a 17.

A prioridade do principio orgénico do equilibrio surge bem patente no livro II da Politica, numa alusio
de Aristételes as constituicdes espartana e cretense: cf. ARISTOTELES, Politica, 11, 9, 1296 a 32 ss.
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organico das partes, motivado por discdérdias ou dissencdes
civicas.

Quando Aristdteles alerta que uma revolucgdo pode néo
decorrer apenas de uma alteracdo funcional das regras do
jogo constitucional, mas sobretudo da desproporcdo dos
elementos que se encontram misturados no tecido social e
civico da <cidade, coloca em Jjogo dois principios que
estruturam qualquer paradigma orgdnico: por um lado, o
principio da integracdo proporcional das partes; por outro,
o principio da mistura equilibrada dos elementos.?*® Estes
dois principios surgem patenteados em duas passagens
significativas do livro V da Politica:

- no cap.3 Aristdételes considera que

«as revolugdes politicas ocorrem pelo crescimento
desmesurado de uma parte da cidade. Da mesma forma
que o corpo ¢é constituido por membros, sendo
necessario que todos se desenvolvam
harmoniosamente, a fim de se manterem as devidas
proporgdes (ndo se dé o caso de o corpo ficar
disforme, se o pé se apresenta com quatro bragos de
comprimento, enquanto o corpo restante tem apenas
3/4 de pé, pois seria um outro ser vivo, se esse
crescimento desproporcionado atingisse ndo sé a
grandeza quantitativa como qualitativa), assim
também uma cidade é composta por partes, cada uma
das quais cresce por vezes em demasia, sem nos
darmos conta. E o que acontece quando existe uma
massa excessiva de pobres, tanto nas democracias

como nos regimes constitucionais»>®’;

- no cap. 7, o fildésofo refere que

«o motivo principal que leva a dissolugdo dos regimes
constitucionais e aristocraticos relaciona-se com o
desvio da justiga dentro do regime. Isso deve-se, logo a
partida, ao facto de a democracia e oligarquia ndo se
misturarem bem no regime constitucional, e devido ao
facto de ambos os regimes ndo se coadunarem de forma
adequada a virtude no regime aristocratico. A
impossibilidade de mistura dos dois primeiros é
evidente. E quando falo dos dois primeiros, refiro-me a
democracia e a oligarquia. Com efeito, sdo essas duas
formas de governo que tentam coexistir, tanto nos
regimes constitucionais, como nos aristocraticos. E é
essa mistura que faz com que as aristocracias sejam
diferentes dos chamados regimes constitucionais, e que
os regimes constitucionais sejam mais estaveis. Chamamos
aristocracias aos regimes que se inclinam mais para a

366 Cf. FRITZ K. von, The theory of the Mixed Constitution, New York (1954).
37 Tivovtat 8¢ kol dt adEnow v Topd 1O AVAAOYOoV LETAROAAL TAV TOALTELDY. (DOTEP

Yop oduo £k pepdv chykertal kol del abédvecbatl dvdioyor tva pévy f cvppetpia,
£l 8¢ un, $eipetai, Htow d Pty movg TeETTdpWY T ®Y fi 1O & dAlo cduo dvoly
omBaualy, eviote 8¢ xAv gig dAlov {dov pueTafdiol popdfy, el U LovoV Kotd

10 ToodY AAAA Kol koTd TO TodY abEAVOLTo TTalpd TO AvdAoyor, obTw Kol TOALG
chykeLta £k pep®dv, ®v moAAdKLg Aavbdvel TL abEavdpevor, olov 1O TV Amdpwy
TATB0¢ EV Talg dnuokpationg kol moArteiong (ARISTOTELES, Politica, V, 3, 1302 b 34 - 1303
a?2).

119



368

369

370

forma oligarquica de governo, e designamos por regimes
constitucionais os que se aproximam das massas
populares. E por isso que os regimes constitucionais s&o
mais estaveis do que os aristocraticos: de facto, a
maioria tem mais forga, além de que os cidaddos preferem
participar em plano de igualdade no governo da cidade.
Se, pelo contrario, um regime privilegia os cidadéos
muito ricos, o resultado é sempre uma ambigdo excessiva
destes, e um desprezo pelos demais. De um modo geral,
seja qual for o lado para o qual se incline um regime, é
num desses dois sentidos que se opera a transformagédo,
dado que cada parte procura aumentar a sua forga: os
regimes constitucionais transformam-se em democracias,

enquanto os regimes aristocraticos em oligarquias».>®®

Ambos o0s passos apelam de modo implicito para o
principio proporcional do Jjusto meio (to meson), nogédo
decisiva para se entender o alcance da teoria aristotélica
das revolugdes. A expressdo “justo meio” ndo é originéaria
da Politica: exportada da Metafisica por via da Etica,?3®
torna-se um dos conceitos basilares legados por Aristdteles
a tradicdo politica subsequente. Esse “meio” nada tem a ver
com a acepcgdo estatistica ou aritmética de “média”, nem téo
pouco com a acepcdo cultural de “mediania”: é mais um
estado &ntico de mediagdo que integra pdlos diferenciados,
ou mesmo opostos, da experiéncia humana, incluindo a
politica. O “meson” (i.e., o que “estd no meio”)?° vinca o
traco ético e socioldbgico da indagacéo politica
aristotélica: ndo se 1incarna em nenhuma constituicéo
particular, mas deve “informar”, isto é “dar forma”, a
todos os regimes, na medida em qgue a vigéncia
constitucional e a estabilidade civica de cada um deles
depende do modo como os elementos extremos se articulam por
influéncia de um elemento moderador. Por 1isso, a classe
média (to meson) adquire tamanha preponderdncia no
pensamento politico aristotélico: na verdade, é ela que se

Avovtan 8¢ pdAioto ol te ToALTETaL Kol ol dpiotokpation did Thy Ev abth 1
moALTeiQ 1oV dikaiov TapEkBaciy. &pxT Yap TO LT LERETYBAL KOADG EV HEV T
molrteiqn dnuokpatiaw kol bAtyapyiow, Ev 8¢ 11 dprotokpation ToDTd 1€ Ko
T dpethy, pdAtota 88 10 §00° Aéyw 8¢ 1o 00 dtjpov kal dAryapyiov. TovTo
Yap ol ToALteELOL TE TEP@YTOL Pyrhvat Kol ol TOAAOL TV KAAOVREV®Y
APLOTOKPATLAOV. SLadEPOLTL YOp TV bropalouévwy TOALTELDY al dproTokpatiol
100T, Kol 81d ToVT eiciv al pev frtov at 88 udAlov povipol atdv: g yop
anokAvotoag PaALoV Ttpdg TN bAryapy oy &protokpatiog KaAoVoW, Tag o8
Tpdg 1O TAN00¢ ToALteiog: dbmep AodalécTepal ail TolavTAL TV ETEPWY Elciv:
KPELTTOV 1€ Yap 1O TAETOV, Kol pdALov dyandow ioov Exovteg, oL & Ev talg
gbmopiong, &v 1) moArteio 31d@ Ty Lrepoy v, LRpiILew {nrovoL xal TAeovEKTELY.
dhwg & kP’ drdtepov Av EykAivy f) molteia, Eml Tavto pebictatan ExkatEpwY
10 cdttepov abEavdvtmy, olov f pev mohteia eig dtijpov, dprotokpatio 8 £ig
bAvyopyiow (ARISTOTELES, Politica, V, 7, 1307 a 5-27).

Cf. ARISTOTELES, Politica, IV, 11, 1295 a 35-38. Acerca do estatuto metafisico e ¢tico do “justo
meio” cf. respectiyamente ARISTOTELES, Metafisica, 11, 2,994 a 11, 18; 111, 2,996 b 21; V, 4, 1014 b
3; 10, 1018 b 13; Etica a Nicomaco, 11, 5, 1106 a 26 ss.

A propésito do conceito de meio (fo meson), cf. ARISTOTELES, Politica, 1265 b 28; 1294 a 41; 1295 a
3,37;b4,5,34,35,40; 1296 a 5, 7, 12, 14, 19, 37; b 37; 1297 a 6; 1302 a 14; 1306 b 11; 1319 b 13;
1335 b 8.
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assume como pdlo moderador que articula, combina, e integra
os diversos componentes e dinamismos sociais, impedindo uma
espiral de confronto e auto-anulacdo dos extremos:

«a classe média é a massa mais estavel nas cidades: de
facto, ndo cobiga os bens alheios, tal como o fazem os
mais desfavorecidos, nem as outras classes desejam
aquilo que pertence a classe média, tal como os pobres
desejam o que é dos ricos. E, pois, em virtude deste néo
cobigar nem ser alvo de cobiga, que a classe média vive
sem sobressaltos. Por isso mesmo é que Focilides
sentenciou com razdo: "muitas coisas sdo melhores para
os que estdo no meio; na cidade, desejo ser do meio".
Resulta, portanto, claro que a melhor comunidade
politica é a que provém das classes médias, além de que
sdo bem governadas as cidades onde essa classe ndo s se
apresenta mais numerosa, mas também, sendo mais poderosa
que as outras duas juntas, pelo menos mais poderosa que
uma delas, dado que a sua mistura, além de servir de
contrapeso as outras forcas politicas, impede o
aparecimento de extremos antagénicos. E, pois, muito
vantajoso que os titulares de cargos publicos possuam
uma riqueza mediana e suficiente; as cidades em que uns
possuem em demasia e outros nada possuem, propiciam o
estabelecimento de uma democracia extrema, ou de uma
oligarquia pura (ou mesmo de uma tirania, nos casos em
que, gquer uma gquer outra, se excedam). Assim, se é
verdade que uma tirania nasce da democracia mais radical
ou da oligarquia, também é verdade que tem muito menos

possibilidades de se impor entre as classes médias, ou

em classes muito afins».>’!

Um regime politico fundado na capacidade moderadora
da classe média afigura-se decisivo para Aristdteles, na
medida em que apresenta um maior grau de impermeabilidade
face as sublevacobes:

«na verdade, nas cidades em que a classe média é muito
numerosa, as revolugdes e os levantamentos populares
sdo muito mais raros. Isso explica, de resto, por que
razdo as grandes cidades s&o menos susceptiveis de
sedigdes: nelas, a classe média é muito mais numerosa;
nas cidades pequenas, pelo contrario, é mais facil

7 oplovta 8 Ev 1alg mOAESY 0DTOL HAALOTO TOY TOALTGOY. otrte yap abrtol Tdv
aALotpiev, domep ol mEvteg, EMBUVLOVOLY, 0UTE Thg To0TWY ETEPOL, KOBATEP THG
TV TAovoimv ot Tévnteg EmBupovo kol St 1o Pt EmBovdedectol PAT
EmiBovAetew dkwdHVwg didyovowv. did o110 KaAdg NOEATO PwKVALING "TOAAL
uécolow dplotar peEsog OEA® Ev TOAEL elvar." dfdov dpa dtL kol f) kowwvia
1) moALTLKY) dipioTn 1 S TV pEcwr, kol Tag TolhTog EvdExETal €D TOALTEDECHOL
mwoLeLg Ev alg 81 OAD 1O PLECOV KAl KPETTTOV, LAALOTO. eV AUdOLY, €l 8¢ uf,
BaTEPOL HUEPOVG TTPOSTIBEUEVOY YA TOLEL PpoTtTY Kol KWADEL YivecBon Tag Evavtiog
LmepBordic. dtomep ebtuyia peyiotn Tovg moArtevopévoug oboiav Exew peéonv
kol Lkavfy, dg dmov oL puev ToALS cdpbddpal kEKTNYTOL oL 8¢ Unbéy, fi dtjpog Eoyatog
yiyvetan fi oAvyopyia dxpatog, | Topavvig d1” dpdotépag Tag LITepBoAdg: Kol
vop Ex dnuokpatiog The veavikwrdtng kol €€ dAryapyiog ylyvetar Tupavvic,
kK 3¢ TV pEcwy Kol @Y chreyyvg ToAL frtov. Ty & altiow Hotepov Ev Toig
Tepl TG LETOPOAAG TV TOALTELDY EPOVUEV (ARISTOTELES, Politica, IV, 11, 1295 b 29 - 1296
ao).
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encontrar os cidaddos dispersos por duas facgdes, sem
que alguém permanegca no meio de ambas, de modo que
quase todos os cidadéos, ou sdo ricos, ou séo
pobres» . >"?

Sugeridas estas precaucgdes hermenéuticas, podemos
distinguir quatro partes fundamentais que articulam a
andlise do fendémeno das revolucgdes no livro V da Politica.
Na primeira parte, Aristdteles procura indagar as causas
geralis que explicam as revolugdes (metabolai) e revoltas
(staseis) em todos os tipos de regime, e analisar os
estados de espirito que induzem esse estado de perturbacéo
civica. Na segunda parte, prende-se a andlise das causas
particulares que explicam as alteracdes que ocorrem em cada
regime especifico. Na terceira parte, sugere meios de
preservacéao de alguns dos regimes com  um intuito

prescritivo e profildctico. Na uUltima parte - incorporada
na Politica talvez como apéndice ou anexo a uma teoria das
revolucdes - Aristdteles alude as causas gque explicam os

limites temporais e estruturais das tiranias, terminando
com uma espécie de desconstrucdo critica da explicacéao
determinista de Platdo para o fendmeno das revolugdes,
entendidas por este como movimento circular (kyklos) .’

A critica a configuracdo circular da explicacéao
platdédnica das revolucgbes, é relevante para se entender o
sentido orgédnico e sinebético da perspectiva aristotélica
das alteracdes de regime. E verdade que Aristdteles parece
admitir uma certa ordem na sucessdo dos diversos regimes na
histéria grega.’’® Todavia ndo avanca muito mais longe nessa
hipbétese diacrédnica; quando muito sugere que sendo eterno o
movimento revolutivo das esferas celestes segue-se que a
geracdo das coisas e dos seres tem de ser continua, e néo
necessariamente ciclica.’®”? Esta tese de Aristdteles
obedece, contudo, a um intento metafisico: para que esteja
assegurada a sucessdo constante de géneses e corrupgdes é
necessaria a existéncia de um movimento perpétuo. Ora,
segundo Georges Contogiorgis no estudo “A Teoria das
Revolucdes em Aristdteles”, «(...) a teoria aristotélica
das revolugdes ndao deve ser confundida com a tese de
Polibio e seus epigonos, que sustentaram a ideia de um
ciclo determinado no qual os assuntos humanos se inscreviam
num curso andlogo ao da revolugdo dos astros. Aristoételes,
por seu turno, admitia uma sucessdo continua de geragdes e
corrupgdes das politeiai estabelecidas sem que isso o
constrangesse a reconhecer a existéncia de um movimento
circular ritmado que servisse de axioma no tempo e no

pévn yop dotacioctog émov Yap TOAD 1O S pECOV, HiKLoTo GTACELG KOl SLACTACELG
yiyvorton TV TOALTAY. Kol ol PLEYEAL TTOAELG AOTACLAOTOTEPAL L0 THY abTh
altiaw, 11 ToAL 1O HEcov: Ev d¢ Talg Uikpat pddidv te StadaBely €ig d0o mdvtag,
dote UNBEY KATAATELY PESOV, Kol T vteg o eddv dmopol f) ebmopol glot
(ARISTOTELES, Politica, IV, 11, 1296 a 7-13).

Cf. ARISTOTELES, Politica, V, 1316 a 1 ss.

Cf. Ibid., 111, 1286 b 8-22

Cf. Idem, Acerca da geragdo e da corrupgdo, 336 a
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espaco. E isso, em suma, o que decorre da critica
empreendida ao ciclo platdénico das revolugdes (...)».°"°

2. Fenomenologia aristotélica das revolugdes

J& foi referido que a questdo do movimento
metabdélico, ou seja, do movimento entendido como alteracédo
(metabole) ou mudanca (metabasis) operadas entre um
crescimento (auxesis) e uma degenerescéncia (phthisis),
confere a moldura metafisica que permite enquadrar a
andlise do fendmeno politico das revolucdes.®”’ Com efeito,
inerente a questdo “por que razdo se alteram os regimes?”
subjaz uma concepcdo metabdlica de movimento.’’® Apesar de
ndo ser o tipo de movimento preponderante (para Aristdteles
a 1importdncia recai no movimento cinético), o movimento
metabdélico, tipico do corpo vivente, é& o que melhor suporta
a teoria das revolucdes politicas. Nesse sentido, posto que
a polis é andloga ao corpo humano, toda a dindmica dos
regimes politicos estd lancada sob o signo da alteracéao
orgdnica, balizada entre uma génese, um crescimento e uma
corrupcdo. De certo modo, podemos afirmar com Aristdteles
que 0s regimes nascem, crescem e morrem. Esse metabolismo é
de tal forma inerente a vida da polis, que, a semelhanca da
doenca em relacdo ao corpo humano, ndo poderemos dizer que
as revolugdes correspondem a degeneracdo da experiéncia
politica, mas a uma crise de crescimento, crise que podera
servir para reforcar ainda mais o sistema imunitdrio da
sociedade, se o0s métodos curativos a disposicdo forem
suficientemente eficazes.

Apenas a luz do modelo metabdélico do movimento é
possivel enquadrar o passo 1289 b 24 do 1livro IV da
Politica, onde se anuncia o mébil hermenéutico do livro V:

«na medida do possivel, tentaremos expor dquais as
espécies de corrupgdo a que estdo sujeitos os
regimes, quais os modos de os preservar (seja no
tocante a todos em geral, e a cada um em
particular), e a que causas sdo, por natureza,

atribuiveis essas vicissitudes» .’’’

A resposta a esse repto hermenéutico ndo é
negligenciavel do ponto de vista da filosofia politica
aristotélica, porquanto as formas mistas de regime sdo para
o filbsofo as mais estaveis (e por isso as mais imunes ao

CONTOGIORGIS Georges, La théorie des révolutions chez Aristote, Libr. Génér. de Droit et de
Jurisprudence, Paris (s.d.) 157.

Cf. Ibid., sobretudo o cap. “La révolution comme rupture de la stabilité et du mouvement”: pp. 243-258.
Cf. a proposito POLANSKY Ronald, «Aristotle on Political Change», in 4 Companion to Aristotle’s
Politics, op. cit., 323-345.

T Evdeyouévny pveiow, telpatéor EmeABelY Tiveg dBopal kol Tiveg cwtnpion @V
TOALTELDV KAl KO Kol ywplg EKAOTNG, Kol dd tivag altioag Tavto pdAiota
vivecBo mEpukey (ARISTOTELES, Politica, IV, 3, 1289 24-26).

123



processo revoluciondrio), na medida em gque resultam de uma
harmoniosa mistura de elementos essenciais, de acordo com
principios de combinatédérias e transformagdes reciprocas
enunciados no tratado bioldgico Acerca da Geragcdo e da
Corrupgdo:

«é evidente que sdo susceptiveis de integrar uma
mistura, todas as matérias cuja acg¢do manifesta uma
oposigdo reciproca, visto que sdo estas as matérias que
sofrem acgodes reciprocas. Pequenas quantidades
misturadas com pequenas quantidades misturam-se bem, na
medida em que penetram mais facil e rapidamente umas
nas outras, ao passo que grandes quantidades apenas
produzem esse efeito reciproco mais tarde. (...) As
matérias que se misturam néo se destroem
necessariamente na mistura, embora ndo permanegam Os
mesmos em termos simples; além disso, a mistura também
ndo resulta de uma mera justaposigdo de particulas, nem
é um fendémeno que decorra ao nivel da percepgéo
sensivel. Sdo susceptiveis de integrarem uma mistura os
corpos féaceis de delimitar e capazes de sofrer ou
exercer acgdes, e que, além disso, revelem afinidades
com corpos com as mesmas propriedades, posto que a
mistura se opera entre corpos dispostos para uma
mistura reciproca. A mistura resulta pois de uma uniéo,

com alteracdo, dos corpos misturados» .>®°

Por outro lado, a multiplicidade dos regimes e
respectivos aparatos constitucionais decorre, segundo
Aristételes, da multiplicidade das concepg¢des de Jjusticga
(dike) e de justo (dikaios)?**', como de resto j& se encontra
sublinhado no livro III, gquando se refere no cap.9 que a
distincdo entre espirito democréatico e oligadrquico resulta
do modo como cada facgdo de partiddrios se “prende a uma
certa nocdo de Jjustica” (aptontai dikaiou tinos)?3*?, ou
quando defende no cap.l2 do mesmo livro III que “o bem na
politica é o justo” (esti politikon agathon to dikaion)?3%.
Nessa linha, o consenso (homologia)?®* em torno da justica

380 ) 14 ~ 3 ) [13 3 ’ ~. ’ ~
(DCXVEpéV ouv 8T TalT éoTl IJlKTd o0Qa evavTIWOoLIV ,E’XEl TWYVY TTOIOUVTWVY: TAUTO
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382

383

384

yap 81 U’ aAAAwv éoTl TabnTiké. Kal pikpa 8¢ pikpois rapatiBépeva piyvuta
uaAAov: pdov yap kai 8aTTov &GAAnAa pebictnow. To 8¢ MOAU kal ud TToAAOU

XPovics TouTo dpd. Atd Ta eUdpIoTA TEV SIAPETEV Kal TTABNTIKEY WKTE (...).
Talta yap oUt’ épb&pbat dvdykn uepypéva oUt T TabTd &wAdS elval, oUTe
ouvBeow elval Ty Ui autdwv, oUte Tpds ThHv aiobnow: &AN éoTt KTOV utv 8

&v gudpiloTov v TabnTikdY 1) Kal ToINTIKOY Kal TOIoUTe WIKTOV (TTpds OUVUHOY
Y&p TO HIKTOW), 1) 8E HiEls TEW HIKTEY dANoiwBévTeov Evaoots. (ARISTOTELES,  Acerca
da geragdo e da corrup¢do, 1, 10, 328 a 32-35 ... b 18-23).

Acerca da nogao de justo (dikaios) cf. ARISTOTELES, Politica, 1253 b 22; 1254 a 18; b 37; 1255 a 2,
18,23,24:b 7, 38; 1256 b 26; 1259 b 31, 39; 1261 b 1; 1263 b 27; 1280 a 28; b 11; 1281 a 21, 21, 24, 27,
28; 1282 b 2,12, 13; 1283 b 15, 32; 1284 b 24, 25; 1287 a 17, 23, 26; b 13, 39; 1288 a 2, 18; 1301 a 39;
1308 a12; 1316 b2; 1318 a 17, 19, 24; 1323 b 28, 36; 1325 b 12; 1326 b 19; 1328 b 38; 1329 a 16; 1332
all, 12; 1334 a 26.

dmrovton Sukaiov Twég (ARISTOTELES, Politica, 111, 9, 1280 a 8).

Eotl 8t moArtikdy dyaBdv td dikonov (ARISTOTELES, Politica, 111, 12, 1280 a 8).

Acerca da nogio de consenso (homologia) cf. ARISTOTELES, Politica, 1255 b 15; 1275 a 3; 1280 a 19;
1282 b 19; 1290 b 23; 1301 b 35; 1311 b 11; 1318 a 27; 1324 a 8; 1342 b 13; refira-se que esta
homologia, tal como o interesse (sympheros: cf. ARISTOTELES, Politica, 1252 a 34; 1253 a 14; 1254 a

124



385

386

387

pode configurar duas alternativas constitucionais
mutuamente excludiveis: ou de modo democrédtico, entendendo
a Jjustica como igualdade (isotes)’®® fundada na presungéo
(oiesthai) de que todos sd@o iguais em tudo (isoi panta)
pela liberdade (eleuteria) ; ou de modo oligarquico,
entendendo a justica como desigualdade (anisotes) fundada
na estimativa (axia) ou convicgdo (nomisma) de que todos
sdo desiguais em tudo (anisoi  panta) pela riqueza
(ousia) .>%°

Todavia, no dizer aristotélico, tanto a convicéo
democrédtica como a oligdrquica sdo duas faces do mesmo erro
(amartema), que consiste em conceber a
igualdade/desigualdade em termos absolutos (aplos) ou
numéricos (kat’aritmon), confundindo-as com a igualdade em
termos proporcionais (kat’ analogian) ou segundo o mérito
(kat’ areten). Explica o fildsofo:

«considero numérica a igualdade que diz respeito ao que
é igual e idéntico, em quantidade e grandeza. Por
igualdade segundo o mérito, considero o que é igual em
termos proporcionais. Por exemplo: é no plano de uma
igualdade numérica que o trés excede o dois, e o dois o
um. Contudo, é de wuma igualdade proporcional gque se
trata, quando o quatro excede o dois, e o dois o um; de
facto, o dois e o um sdo, respectivamente, partes
iguais do quatro e do dois, isto é, ambos dizem
respeito as respectivas metades. Deste modo, partindo
do principio que todos estamos de acordo que a justiga
exercida de um modo absoluto visa a igualdade segundo o
mérito, surgem divergéncias porque - como ja foi
referido - alguns, sendo iguais em certos aspectos,
presumem ser iguais em tudo, ao passo que outros, sendo
desiguais nalgum ponto, reclamam para si mesmos uma
total desigualdade em todas as coisas».>®’

22;b7;1255b 12; 1267 a37; 1270 b 20; 1276 a 13; 1278 b 22; 1279 a 17; 1282 b 17; 1309 b 10; 1328 b
14, 23; 1329 a 3), pertencem ao dominio do convencional ou do contratual, na medida em que resultam
da convergéncia circunstancial de esforgos ou vontades para atingir um fim que pode ser bom ou ndo em
si mesmo, e nada tém a ver com o sentido espiritual de concérdia (sympnesis: cf. ARISTOTELES,
Politica, 1303 a 26; ou synnoia: cf. ARISTOTELES, Politica, 1267 a 36; 1284 a 32), ou com o sentido de
partilha da casa (synoikia: cf. ARISTOTELES, Politica, 1278 a 39; 1303 a 29, 32; b 28), posto que estas
radicam no dominio ontoldgico da comunidade (koinonia: cf. ARISTOTELES, Politica, 1259 a 1, 2: b
10, 13, 15; 1253 a30; b 13, 17; 1262 a 26; 1263 b 26; 1264 a 24, 40; 1265 a 5; 1275 a 14; 1278 b 17, 25;
1279 b 17; 1280 b 8, 25, 30; 1289 a 17; 1325 a 9; b 26; 1326 b 9; 1327 a 11, 37; 1328 a 25, 36; b 18;
1332 b 12; 1334 b 33).

Acerca da nogio de igualdade (isotes) cf. ARISTOTELES, Politica, 1266 b 24, 32; 1267 a 4; b 9, 12;
1279 a 9-10; 1280 a 19; 1282 b 21; 1284 b 21; 1291 b 35; 1294 a 19; 1298 a 11; 1302 a 3, 7, 25; 1309 a
28; 1318 a9, 14, 27.

Cf. ARISTOTELES, Politica, V, 1301 a 26-35.

AEyw 38 ApBU® ey 1O TANBEL ) peyéder Tabtd kol toov, kat &Eiav ¢ 10 T

AOY@, olov Lrepeyel kot dptdpdv pev low 1o Tpia Totv dvoilv kol TabTo TOD

EV6C, AOY® 8¢ Ta TETTOPA TOTY dLotY Kol ToiTo ToV EVOG Toov yap uépog T

&00 TV teTTdpwy Kol O Ev Totv dvotr dpdw yap huion. bpoloyovvteg 8¢ 1O

amAdg elvon dixoov 10 kot dlaw, dradepovtai, kabdmep ELEYON TpdTEPOY,

ot pgv ém, Eav kota T {oor dow, d¥Amg 1ootl vopifovow elvan, ot & b1, Eav

Katd T dviool, mévtwv dvicwv &€lovow Eavtotg (ARISTOTELES, Politica, V, 1301 b
29-39). Acerca do conceito de “justi¢a” no pensamento politico de Aristoteles, cf. BAMBROUGH R.,
«Aristotle on Justice. A paradigm of philosophy», in News Essays on Plato and Aristotle, by G.
ASCOMBE, L. OWEN, et al., Routledge and Kegan Paul, New York (1965); CADIOU R., «Aristote et la
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Platdo’®® e Isdécrates’™ j& tinham sublinhado, cada
qual a seu modo, a clivagem entre igualdade numérica
(aritmética, quantitativa, de grandeza) e igualdade
proporcional (axioldgica, qualitativa, por mérito),
traduzida, segundo Aristdételes, no modo como as facgdes
democréaticas ou oligarquicas tendem a conceber a justica e
respectiva concretizacdo num regime politico. Na verdade, é
a obstinada opcdo por uma das alternativas desse equivoco
que fragiliza os regimes, tornando-os permedveis a um
estado de espirito revoltoso (stasis), e, em consequéncia,
propensos para uma reforma (neoteropoiesis) ou revolugao
(metabole) .3

Por outro lado, lancando mdo do principio ocorrencial
ou sinebético, Aristdteles entende que, apesar de estes
regimes conterem “qualquer coisa de Jjusto” (ti dikaion)?3?!,

«é ma solugdo proceder a ordenagdo constitucional
de um regime, alicergcando-a integralmente numa
dessas acepgdes igualitarias, nada o provando
melhor do que a evidéncia dos factos: nenhum destes

regimes possui qualquer durabilidade» .3%’

O conceito de durabilidade (monimos)?°®, patente no
texto transcrito, ¢é decisivo para se atingir um dos
conceitos operativos da Politica, principalmente no caso
vertente da andlise das revolugdes. Na verdade, & o
carédcter de durabilidade que constituird o escopo do
préprio acto revolucionario: garantir a estabilidade
(asphaleia)*** e a preservagdo (soteria)?®*® da vida politica.
A experiéncia politica sbé6 faz sentido se enraizada na
tensdo civica revolta-estabilidade e na tensdo politica
revolucao-preservacao. Ora, mesmo tendo em conta que tanto
0 regime democratico como o oligadrquico arrancam de

notion de la justice», in Révue d’Etudes Grecques, 75 (1960).

Cf. PLATAO, Leis, V1, 257 B

Cf. ISOCRATES, Areopagitico, 21 ss.

Acerca da nogdo de revolta (stasis) cf. ARISTOTELES, Politica, 1264 b 8; 1265 b 12; 1266 a 38; 1271
a39; 1272 b 32; 1296 a 8, 27; 1301 b 5, 27; 1302 b 11; 1303 a 14; b 17, 28, 31, 38; 1304 a 5,9, 11, 12,
36,37;b4,7;1305b 1; 1306 a 32,37;b22; 1307 a25; 1308 a31; b 31; 1319b 17; 1334 b 37; acerca da
nogdo de reforma (neoteropoiesis) cf. ARISTOTELES, Politica, 1266 b 14; acerca da nogdo de
revolugao (metabole) cf. ARISTOTELES, Politica, 1257 b 21; 1258 b 4; 1275 b 35; 1292 b 18; 1296 a 6;
1301 b 6; 1302 a 17, 23; b 34; 1304 b 7, 18; 1305 a 3, 35; b 39; 1306 a 19; b 6, 15; 1307 b 3, 24; 1308 a
36; 1318 a 1.

Cf. ARISTOTELES, Politica, V, 1, 1301 a 36.

10 8¢ AMAGG TTAVTY KO EKATEPAY TETAY OO THY Lobtirta dobAoY. pavepdy & Ek

100 cupPaivovtog obdepia yap poVIHOg EK TV TOLOOTWY TOALTELDY (ARISTOTELES,
Politica, V, 1, 1302 a 4-6).

Acerca da ideia de durabilidade (monimos), cf. ARISTOTLES, Politica, 1273 b 20; 1296 b 40; 1297 a
7; 1302 a 4; 1307 a 14, 26.

Acerca da nogdo de estabilidade (asphaleia), cf. ARISTOTLES, Politica, 1258 b 24; 1268 b 23; 1271 a
3; 1272 b 7; 1281 b 26; 1285 a 23; 1287 b 7; 1296 a 13; 1302 a 8, 15; 1307 a 17; 1308 a 4; 1319 b 39;
1322 a24; 1327 a 19; 1330 a 28; b 25, 30, 41.

Acerca do conceito de preservacio (soteria), cf. ARISTOTLES, Politica, 1252 a 31; 1254 b 12; 1271 a
25,1276 b 26, 28; 1289 b 24; 1301 a 23; 1307 b 26, 30; 1310 a 36; 1313 a 39; 1314 a 13, 30; 1316 b 34,
1317 a34;1319b 37; 1321 a4, 10; b 21; 1334 a 26.
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premissas injustificadas e de convicgdes e opinides néo
suficientemente ponderadas acerca do sentido da Jjustica, a
democracia surge, para Aristdteles, como O regime menos
exposto a perturbacdes civicas e alteracdes constitucionais
do que a oligarquia, por uma dupla ordem de razdes: por um
lado porque

«podem eclodir no interior dos regimes oligarquicos
duas espécies de dissengdes: a dos oligarcas que se
revoltam contra si préprios, e a dos oligarcas que
se insurgem contra o povo. Em contrapartida, as
revoltas que tém origem nos regimes democraticos
limitam-se a visar as facgdes oligadrquicas. Vale a
pena referir que ndo ha sublevagdes dignas de
mencdo entre as diversas facgdes do povo»>’°;

por outro lado, porque

«o governo da classe média estd muito mais préximo
das facgoes democraticas, do que esta das
oligarquias, o que contribui para o tornar no mais

estavel dos regimes desta espécie» .’’’

A conclusao que decorre dos pressupostos
filosdéficos do que poderiamos chamar de “sindroma
igualitério” é oébvia, e encontra-se bem patenteada no passo
seguinte:

«os partidarios da igualdade fomentam as
sublevagdes sempre que constatam que, apesar de
iguais, estdo em desvantagem em relagdo a outros
que possuem mais do que eles. Por outro lado, os
partidarios da desigualdade fazem o mesmo :
originam-se lutas, se constatarem que, sendo
desiguais, ndo se véem com mais do que os outros,
mas precisamente com a mesma coisa, ou menos ainda.
As facgdes que aspiram a qualquer um destes
estatutos, fazem-no com Jjustas razdes, embora por
vezes de um modo injusto. Estas consideragdes valem
para os que, sendo inferiores, se revoltam para
serem iguais aos restantes, e para aqueles que,
sendo desiguais, se revoltam para serem superiores
aos demais. E assim que procedem, efectivamente, os
que incitam as revoltas sociais, tal como acabamos

de referir» . >’

Ouwg 8¢ dodareotépa kol dotaciootog udAiov f dnuokpatio thg bAryapyiac.
Ev ugv yap taig bAryapyiaig Eyyivovtol 800, i te TpoOg AAAAAOLG GTACLE KOl

£T1 1) mpdg TOV dtjpov, Ev 8¢ tatg dnuokpatioig f) Tpodg ThHY bALyopyiaw pbvov,

obtd 8¢ mpdg abdw, 6 TL kol dELov elmely, ok Eyylvetat 1 dNuw ctdoig
(ARISTOTELES, Politica, V, 1, 1302 a 8-13).

£T1 8¢ ) £k 1OV pécwy moALTeia EYYLTEP® TOV dfiov i 1) TdY dALywy: fimep Eotiv
AchadlecTd T TOV TOL00TWY TOATELDY (ARISTOTELES, Politica, V, 1, 1302 a 13-15).

ol p&v ydp tobdtnrog Edrépevor otacidlovow Av vopifwotw Edattov Exew dvteg
{ool 1otg mAgovektoUOW, OL 82 Thig dvicdHTNTog KAl Tiig Lepoy g AV LoOAaUBAVOCLY
bvteg dviocor un A éov Exew &AL’ Toov ) Edattov (Tobtwy &' ot pev opéyechat
Sukaiwg, Eot 8¢ kol &dikme): EAdTTOUG TE YAp dvteg dmwg lool dot otacidlovot,
kail ool dvteg dmwg peilovg (ARISTOTELES, Politica, V, 1, 1302 a 24-31).

127



399

400

401

402

a) Causas gerais de revolucéao

Para Aristdételes uma alteracdo politica pode
ocorrer de dois modos: ou a um nivel orgdnico, gquando se
opera a substituicdo de toda a ordem nomotética da
constituicdo®®”, ou entdo a um nivel funcional quando sé&o
alterados apenas determinados aspectos regionais ou
sectoriais da constituicdo, mantendo intocdvel o regime
vigente, como acontece com a criacdo ou a supressdo de
determinadas magistraturas.*%

Segundo Aristdteles, existem trés causas gerais, dque
se poderiam considerar o denominador comum de todas as
revolucdes, qualguer gque seja o0 regime em causa. A primeira
causa, fundamentada na psicologia de massas, tem a ver com
0 que Aristdteles designa de “estado de espirito propenso a
revolta” (ekhein pos pros ten metabolen) .*°* A segunda causa
decorre da estrutura teleoldbdgica (finalizada) dos actos
humanos, e tem a ver com o fim visado pela revolta. Ora, o
que se encontra na base da discédérdia civil depende em larga
medida da carga de expectativa associada a motivagdo do
estado de espirito revoltado, a saber: o intento obsessivo
para adgquirir igualdade a todo o custo, quer essa igualdade
se traduza em honras publicas quer em privilégios civicos,
como acontece por exemplo com o estatuto de cidadania e com
0 acesso ao poder. Esse fim pode também ser concebido a
contrario, ou seja, pode surgir um foco de tensdo civil
também devido ao medo provocado pela expectativa (fundada
ou ndo) de uma perda iminente de estatuto civico ou
prerrogativa politica:

«as causas das sublevagdes sdo o lucro e a honra,
mas também os respectivos opostos, dado que as
lutas surgem nas cidades, também para escapar as
desonras e aos prejuizos materiais, quer proéprios

quer dos amigos».%?

A terceira causa de sublevacdes configura uma cadeia de
ocasides possiveis de revolta que, pela sua natureza
particular, criam o estado de espirito propicio as
revolucdes. Essas ocasides, a semelhanca de uma infeccéo
oportunista, provocam a debilidade ou mesmo a corrupcgdo da
vida politica. O desafio da ordem instituida (hybris), por

Cf. ARISTOTELES, Politica, V, 1, 1301 b 7-9. Um dos exemplos historicos, colhidos por Aristoteles
para ilustrar esta situacdo, foi o ocorrido em Esparta, quando Lisandro protagoniza o derrube da realeza
entdo vigente (cf. 1301 b 19-20).

Cf. ARISTOTELES, Politica, V, 1, 1301 b 10-13. Aristoteles ilustra esta possibilidade com o exemplo
ocorrido em Epidamno, onde uma assembleia de magistrados passou a exercer funcdes, que antes eram da
competéncia de um conselho de chefes tribais (cf. 1301 b 21-23).

Cf. ARISTOTELES, Politica, V, 2, 1302 a 23.
nepl B 8¢ cracidlovow Eotl kEpSog kol Tium Kol Tdvavtian TovTolg. Kol Yap
atiav dpetryovteg kol {nuiow, f| Lmep abtdv A T@v ¢idwv (ARISTOTELES, Politica, V, 2,
1302 a 32-34).
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um lado, e a ambicdo de lucro (kerdos) e honrarias (timai),
por outro, constituem o primeiro nucleo de causas indutoras
de perturbacdo civil, suscitando uma oposig¢do aos regimes
que promovem ou ignoram tais abusos.?”® E para evitar esse
sentimento visceral de injustica, gerada pela privacdo de
bens materiais ou honrarias, que Aristdételes propde o
exercicio da autoridade ©politica “de acordo com ©
mérito” (kata ten axian) .'” Por outro lado, a “prepoténcia
de um individuo ou grupo” (hyperoke e eis e pleious)“‘®” pode
também desencadear uma espiral de revolta, apenas evitavel
pelo recurso a prevengdo:

«é preferivel vigiar, logo de inicio, os que detém um
poder excessivo, para os impedir de realizar intentos
despéticos, em vez de deixad-los a vontade, e sé6 depois
procurar o remédio».*®

Tanto o medo (phobos) como o desprezo (kataphronesis)
constituem ocasides propicias de revolta.
O medo surge como uma espécie de instinto de defesa

«ndo sb6 dos que incorrem em delito (e que por isso
temem um castigo), como também dos que, na iminéncia
de uma injustica, preferem tomar precaugdes».*”’

O desprezo surge como reacg¢do tanto da massa popular
contra uma oligarquia, por se ver arredada do exercicio dos
cargos publicos apesar de ser maioritdria, como das faccgdes
oligargquicas contra uma democracia em face de uma desordem
ou anarquia incontrolaveis.*"® Ora, como ja foi
anteriormente referido, o crescimento desproporcionado
(auxesis para ton analogon) de uma parte da cidade pode
originar wuma alteragdo na ordem instituida, ©pois, a
semelhanca do que sucede com um corpo vivo, se a cidade néo
assegura o equilibrio proporcionado dos seus componentes,
pode ganhar um elemento hegemdbédnico, mas perde a sua
harmonia orgdnica.*®”

Cf. ARISTOTELES, Politica, V, 3, 1302 b 6-14.

Cf.ibid., V, 33,1302 b 14.

Cf.lbid., V, 33,1302 b 15.

BEATIOV EE dpxTig bpdv dmmwg U EvEcovtal TocovTov LrtepEyovteg, ) Edoavtog
vevéoBai 1dcBon Yotepov (ARISTOTELES, Politica, V, 3, 1302 b 19-21). Para ilustrar essa causa,
Aristoteles aduz o exemplo do recurso politico ao ostracismo, nas cidades de Atenas e Argos (1302 b
18-19).

ol te hdwknkobreg, dedoteg ur| ddot dikny, kol ol uEddovteg &dikelobot, BovAbuevol
dBdicon mpiv &diknBrivon (ARISTOTELES, Politica, V, 3, 1302 b 19-21). Como exemplo, Aristoteles
relata o ocorrido na cidade de Rodes, quando os notaveis se aliaram contra a massa popular devido as
acusagoes que esta lhes imputava (1302 b 23-24).

Cf. ARISTOTELES, Politica, V, 3, 1302 b 26-29. Aristoteles refere, a proposito, o que sucedeu na
cidade de Tebas, onde a democracia foi derrubada na sequéncia de uma politica ruinosa, apds a batalha de
Endfita (cf. 1302 b 29-30).

Cf. ARISTOTELES, Politica, V, 3, 1302 b 33-40. Um dos exemplos que ilustra esta causa, ¢ o que
Aristoteles relata da cidade de Tarento, onde, na sequéncia das Guerras Médicas, os notaveis foram
derrotados e dizimados pelos lapigios, facto que provocou a passagem de um regime constitucional para
uma democracia (cf. 1303 a 3-6).
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O escalonamento das causas gerais de revolucdes
continua com a andlise de causas acidentais. A primeira
causa reside nas disputas eleitorais (eriteiai) mal
conduzidas.®?® A segunda ¢é relativa a incuria dos
governantes (oligoria), e ocorre sempre dgue se tende a
ignorar ou a negligenciar uma ameag¢a para O regime, ou
ainda

«sempre que é permitido o acesso a cargos superiores
de magistratura a todos aqueles que ndo estimam o
regime instituidox».*!

A terceira causa releva daquilo gque Aristdteles
chama de minudéncias (mikra), porgue

«nem sempre nos damos conta de que o desdém de
pormenores infimos acarreta uma grande revolugdo nas
leis e nos costumes».'?

Esta Gltima causa merece por parte do fildésofo uma
atencdo mais demorada e detalhada. Na verdade, ha& quatro
situagcdes que provam bem como grandes efeitos resultam
quase sempre de pequenas causas: a) os conflitos entre
interesses pessoais de dirigentes, normalmente por
questiunculas amorosas ou diferendos conjugais®”® instigados
pela intriga e ciume'; b) as discdrdias entre notaveis por
minimas que sejam?®; c) o excessivo aumento de prestigio ou

poder de um individuo ou faccédo, visto que

«os que estdo talhados para o exercicio do poder,
sejam meros particulares, classe de magistrados,
grupos familiares, sejam facgdes ou massas, todos
podem provocar um cenadrio de revolta: ou porque outros
tomam a iniciativa dos confrontos devido a inveja das
honrarias, ou porque eles mesmos, ciosos da sua
superioridade, recusam permanecer em condigdo de
igualdade com os demais»*'®;

Cf. ARISTOTELES, Politica, V, 3, 1303 a 14; o exemplo referido por Aristoteles, ¢ o que sucedeu em
Hereia, onde o sorteio substituiu a elei¢do, visto que este procedimento eleitoral apenas colocava no
poder os fomentadores de intriga (cf. 1303 a 15-16).

btaw Edcwow elg 1ag &pxag To.¢ kuplog moplévat Todg Ut Tfi ToArteiq dpidovg

(ARISTOTELES, Politica, V, 3, 1303 a 16-18); o exemplo escolhido por Aristoteles para ilustrar esta
causa, foi o ocorrido em Oreios, onde Heracleodoro, um magistrado acabado de chegar ao poder, baniu o
regime oligarquico vigente, substituindo-o por um regime constitucional (cf. 1303 a 18-20).

7L TOAAGKLG AAVOBVEL UEYEAN YWOMEVT LETABOOIC TV VORILmY, HTOV TOpopdGL
O pikpdY (ARISTOTELES, Politica, V, 3, 1303 a 21-23); Aristoteles cita como exemplo o que
aconteceu em Ambracia, onde o nivel censitario de riqueza exigido para o exercicio das magistraturas,
comegando por ser baixo acabou por ser nulo, por se julgar que a diferenga entre o pouco exigido e nada,
era nula ou desdenhavel (cf. 1303 a 23-25).

Aristoteles neste ponto ndo enuncia qualquer principio, contudo, sdo consideraveis os exemplos
histéricos que atestam a veracidade da causa aludida (cf. 1303 b 37 - 1304 a 17).

Cf. ARISTOTELES, Politica, V, 4, 1303 b 17-20. Aristoteles refere, a propdsito, o sucedido em
Siracusa, onde o regime caiu, devido a uma contenda amorosa entre dois jovens que, ao dividirem o apoio
dos dirigentes, acabaram por precipitar a queda do regime (cf. 1303 b 20-26).

Cf. ARISTOTELES, Politica, V, 4, 1303 b 31-32. Aristoteles ilustra a situacdo com o ocorrido em
Hestiaia, onde uma disputa de heranca paterna entre dois irmaos acabou por dividir toda a cidade e
precipitar a queda do regime (cf. 1303 b 32-37).
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e, finalmente, d) a coabitacdo no poder de duas faccdes
opostas com um poder idéntico (o gue em termos actuais se
traduz no fendmeno da Dbipolarizacdo), sem qgque exista a
influéncia moderadora de uma classe média*l’.

Outra causa acidental decorre ndo sbé da auséncia de
sentido de pertenca comunitario (me homophylon), como do
défice comunitadrio de partilha espiritual (sympnesis):

«tal como uma cidade néo provém de uma
multiddo qualquer, também ndo se forma num momento
qualquer: o facto de, até agora, as cidades terem
admitido estrangeiros como co-fundadores e co-
colonizadores de outra raga, motiva grande parte das

revoltas».*'®

Este aspecto focado por Aristdteles tinha perfeito
cabimento numa época em que a politica grega de colonizacéo
criava condig¢des propicias para a miscigenacdo racial,
sendo frequente por conseguinte a eclosdo de conflitos
insandveis entre coldénias de diferentes proveniéncias, e
entre antigos colonos e novos “imigrantes” ndo
identificados com os regime instituidos.

Paralelamente a heterogeneidade étnica, Aristoételes
regista ainda como causa de revolugdes a disparidade
geografica do territério (topos), designadamente “quando o
territédrio ndo tem condig¢des naturais para assegurar a
coesdo da cidade”.*? Todavia, apesar de atribuir algum
realce a esse argumento “topografico”, Aristdteles ndo
deixa de insistir nos dois factores verdadeiramente
responsaveis pela quebra de wunidade e coesdo civica e
politica: a tensdo entre vicio e virtude, no epicentro
moral da alma humana, e a tensdo entre ricos e pobres, no
reduto socioldégico das clivagens econdmicas. Segundo
Aristdteles,

«da mesma forma que os cursos de Aagua, por mais
pequenos que sejam, separam uma formagdo em ordem

ol duvdpemg alitiol yevbpevol, kal 18idtot kol dpyoil kol ¢vAal kol SAmg uEpog

Kol WATBog broovoty, 6TdoY Kvobow: 1) Yap ol To0Tolg $PBovoLYTES TLUWHEVOLG
dpxovol Thg otdoewg, fij obToL di1d T brepox v ob BEAovoL pévewy Eml TV lowy
(ARISTOTELES, Politica, V, 4, 1303 b 31-32). Para ilustrar a situagdo, Aristoteles cita o exemplo do
Conselho do Aredpago, em Atenas, cujo prestigio alcangado com o desfecho das Guerras Médicas foi tdo
grande, que acabou por absorver e controlar todas as esferas do poder, provocando um desiquilibrio na
correlagdo de forgas do regime e, consequantemente, a sua queda (cf. 1304 a 20-21).

Cf. ARISTOTELES, Politica, V, 4, 1303 b 38 - 1304 a 5.

domep yap obd £k 1oV TLYOVTOG TAHBOLG TWOALG YiyveTOn, otrtmg obd’ Ev Td TuXbVTL
xpévw: 810 dool H1dn cuvoikovg £dEEavto A Emoikoug, ol TAelotol dectaciacay
(ARISTOTELES, Politica, V, 3, 1303 a 26-28). Aristoteles refere o exemplo do sucedido em Bizéncio,
onde os chefes dos novos colonatos foram expulsos a forga da cidade, depois de se descobrir que
conspiravam contra o regime instituido (cf. 1303 a 33-34).

btav pry ebduidg Exn h xdpa wpdg T piaw elvan méAW (ARISTOTELES, Politica, V, 3, 1303
a 26-28); como exemplo dessa disparidade, ditada pela geografia, Aristételes cita o exemplo do
temperamento mais democratico dos habitantes do Pireu em contraposi¢do com os da Acropole, na cidade
de Atenas (cf. 1303 b 10-13).
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de batalha, do mesmo modo toda a diferenga provoca
divisdo na cidade. A divisdo maior é a que separa a
virtude do vicio; segue-lhe a que separa a
opuléncia da penuria; e sempre assim sucessivamente

em relagdo a outras diferencas».*?’

Depois de analisar as causas gerais, e antes de
introduzir as causas especificas que originam processos
revoluciondrios em cada regime particular, Aristdteles
expde o0s meios ao alcance dos espiritos revoltados para
consumar a alteracdo de um regime politico j& instituido.
Ja nao se trata de perceber as motivacdes psico-
socioldégicas do revolucionéario, mas sim detectar o
mecanismo inerente ao modus operandi de uma revolucédo. Ora,
segundo Aristdteles, hé duas formas pelas quais se pode
desencadear uma revolucdo: ou pela wvioléncia (bia)*!, ou
pelo ludibrio (apate)*®?. Estes dois expedientes articulam-
se no acto revoluciondrio em duas fases distintas mas
consecutivas: primeiro, muda-se o regime instituido com o
consentimento do povo, Jja& influenciado pelo ludibrio da
persuasédo; depois, obtido o poder procura-se manté-lo pela
forca, mas j& sem o consentimento popular.‘® Este duplo
estratagema coloca-nos em presenca de uma das aporias mais
complexas da filosofia politica aristotélica: como se
consolida o circulo auto-legitimador entre “persuasdo” e
“consentimento”? Dito de outra forma: sou persuadido porque
consenti, ou consinto porque fui persuadido? Ora, ¢é a
extrema dificuldade em quebrar a inter-remissividade dos
dois pdlos deste circulo que instaura de certo modo a
cumplicidade, consciente ou subliminar, entre gquem manda e
guem obedece, mesmo num regime desviado.

b) Causas especificas de revolucédo

A par das causas genéricas apontadas, Aristdteles
expde também causas especificas que motivam as revoltas,
criando as condig¢des propicias a ocorréncia de uma
revolucdo. Estas causas sdo especificas porgue apenas se
desencadeiam em conformidade com a idiossicrasia politica
ou social de cada regime em particular. Para levar a efeito

domep yap EV Tolg TOAEUOLG Al SLBACELG TAV bYETOV, KAl TOV AL CULKPDY,
draondol tag ddAayyas, otrtwg Eolke TAca Sapopd TOLETY Sdotaow. neyiot
nev odv lowg didotacig dpeth) kol Loy onplia, elta mAottog kal mevia, kol otrtwg
oM etépa ETEpag LAAAOY (ARISTOTELES, Politica, V, 3, 1303 b 12-17).

Acerca da nogao aristotélica de violéncia (bia), cf. ARISTOTELES, Politica, 1255 a 16, 1304 b 8, 9, 12;
1313 a9.

Sobre a no¢ao aristotélica de ludibrio (apate), cf. Politica, 1278 a 39; 1304 b 8, 10; 1313 a 9.

Cf. ARISTOTELES, Politica, V, 4, 1304 a 5-12. Aristoteles ilustra a presente situagdo com o ocorrido
no tempo da Assembleia dos Quatrocentos, quando esta, depois de ter enganado o povo convencendo-o
de que o rei poria ao dispor os meios necessarios para mover a guerra contra os espartanos, acabou por se
servir desse pretexto para se apossar do regime (cf. 1304 a 12-15).
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essa andlise mais localizada e circunstanciada, Aristdteles
desenvolve a sua exposicdo em duas linhas distintas e
complementares de analise: uma de caracter mais analitico e
descritivo; outra de caradcter mais positivo e prescritivo.
No primeiro caso, Aristdételes envereda por um estudo das
causas que ddo origem as revolugdes consoante cada regime
especifico: no cap. V as causas de revolucdo nas
democracias; no cap. VI nas oligarquias; no cap. VII nas
aristocracias. No segundo caso, o fildsofo apresenta os
meios de assegurar a estabilidade nos trés tipos de regime
atrds enumerados (cap. VIII), assim como os critérios de
escolha dos magistrados e as qualidades civicas requeridas
para exercicio do poder politico (cap. XI).

As revolugdes nas democracias

A degeneracdo das democracias ocorre para Aristdteles
por accdo de diversas causas. A primeira e principal de
todas reside na interveng¢do facciosa dos demagogos
(aselgeia ton demagogon) . Devido a capacidade manipulatéria
do discurso, o0os demagogos provocam transformacdes nas
oligarquias e nas democracias, conduzindo-as a formas tao
extremadas que estas se transformam em tirania, como de
resto J& o notara Platdo na Republica.®* Além disso o
ataque demagdgico as classes ricas reveste duas formas: ou
por meio de denuncias caluniosas nos tribunais contra os
cidaddos com posses e fortuna consideravel, com o intuito
de confiscar o©0s seu bens ou esmaga-los com pesada
tributacdo*®®; ou acicatando o é&nimo da classe popular
contra os detentores de riqueza.®® Segundo Aristbteles,
ambos o0s expedientes atingem na maior parte das vezes um
fim oposto ao desejado, visto que as classes ricas, perante
a ameaca de espoliacdo ou exilio, sd&o constrangidas a
coligar-se, tanto mais que “o medo reciproco une até os
piores inimigos” (synagei  tous ekhthistous o koinos
phobos) .**" Em qualquer tipo de regime onde se exerce a
influéncia demagdgica o panorama é idéntico:

«os demagogos, para favorecer a classe popular,
tratam injustamente os notaveis, quer repartindo as
riquezas deles, quer reduzindo os seus rendimentos
com maiores impostos; noutros casos, langam
calinias contra os notaveis, com o intuito de lhes
confiscar os bens».*’®

Cf. PLATAO, Repuiblica, VIII, 564 a.

Cf. ARISTOTELES, Politica, V, 5, 1304 b 37-38. Aristoteles da o exemplo de Mégara, onde os
demagogos expulsaram da cidade um grande numero de notaveis para lhes confiscar os bens (cf. 1304 b
35-38).

Cf. ARISTOTELES, Politica, V, 5, 1304 b 24
Cf. Ibid., V, 5, 1304 b 22-24
tva xapilwvtal, ddikovrteg Tovg Yrwpipovg cuvictdow, fi Tag oboiag dvaddotoug

ToLovrteg 1) T0.¢ TPoohdovg Talg Aettovpyloig, o1e 8¢ drapdilovteg, (v Eywot
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Por influéncia da demagogia, é muito facil
transformar um regime democratico num regime tirédnico.
Segundo Aristételes, a proliferacdo das tiranias em tempos
remotos tem a ver com o facto de inicialmente os chefes do
povo (demagogoi) acumularem também cargos de chefia militar
(strategai): o recurso a forga (bia) era, em virtude dessa
acumulacdo, o meio mais persuasivo para se apossarem do
poder, instituindo assim uma tirania em lugar de uma
democracia. Para o fildésofo, o acesso ao poder mediante o
recurso a violéncia tornou-se ineficaz e irrelevante devido
ao poder persuasivo do discurso, da retédrica, da
argumentagdo, e com o consequente triunfo da “forca da
razao” sobre a “razadao da forca”. A palavra e o argumento
tornaram-se os sucedédneos mais eficazes da coaccdo fisica e
da violéncia armada:

«que tal sucedesse em tempos recuados, e ndo hoje,
deve-se ao facto de os dirigentes ©populares,
provenientes das chefias militares, ainda n&o terem
desenvolvido dotes oratérios; actualmente, gragas
ao aperfeigoamento da retdrica, os que estdo aptos

a usar da palavra influenciam a vontade popular» .*?’

Outro modo de transformar um regime democratico
consiste em esvaziar o caracter moderado de uma democracia
tradicional, conferindo-lhe uma indole mais radical. E o
que acontece por exemplo quando a nomeacdo dos cargos de
magistratura é deixada ao arbitrio popular (airesis demou),
sem que de permeio haja critérios objectivos de acesso ao
poder publico, como por exemplo o critério baseado na
estimativa do patriménio (timema) individual do cidadé&o:

«quando o povo elege directamente os governantes a
margem do critério eleitoral que defende a eleigéo
a partir da estimativa sobre a fortuna pessoal, os
ambiciosos agem como demagogos e convertem o povo

em senhor de tudo, inclusive das leis».*%°

As revolugdes nas oligarquias

Quaisquer gque sejam os tipos de regime oligarquico,
as revolucdes tém origem nas oligarquias, sobretudo devido
a duas causas especificas: ou pela opressdo infligida pelas
classes ricas sobre a massa popular; ou pelos conflitos e
divergéncias insanaveis no seio da classe oligarquica. No

duedew ta kTAROTO TOY TAOVSiwY (ARISTOTELES, Politica, V, 5, 1305 a 2-6).

aitiov 8¢ 1o t6TE PtV yiyvesBou YoV 8¢ pf, bt 16t Pev ol dnuaywyol fioav ek

DV otpatyobvtwy (0d ydp Ttw dewwol floow ALyew), vov 8¢ g pritopikhig MbEnuévng
ol duvdpevol AEyew dnuaywyovst (ARISTOTELES, Politica, V, 5, 1305 a 10-13).

6mov yap atpetal pgv ai dpyoad, un dmd Tunudtov 8¢, aipeltol 8¢ b dfuog,
dnuoywyoduteg ol orovdopyLdYTteg £ig ToUTo KalBlotdow dhote kbplov elval tdv
dMuov kol TV YORWY (ARISTOTELES, Politica, V, 5, 1305 a 29-32).
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primeiro caso, a revolugdo acontece quando a massa popular,
muito mais numerosa do que as oligarquias dirigentes, se
insurge contra uma opressiva situacdo de injusticga
(adikia), servindo-se do primeiro que lhes aparece
(ironicamente ©pode ser um lider oriundo das préprias
facgdes oligarquicas, sedento de protagonismo) Ccomo
instigador e cabecilha da revolta. Esse lider (hegemona),
devido aos recursos econdmicos, carisma pessoal, ou
prestigio publico, é aceite como protector civico
(prostates) **', acabando por instituir um tirania em lugar
do regime oligarquico vigente, com o benepléacito popular.?*
No segundo caso, sdo o0s proprios dirigentes oligarquicos
que provocam a queda do regime, quando se tornam demagogos
para eliminar 0s possiveis rivais. Essa perverséao
demagdgica do regime oligarquico pode assumir duas formas:
ou a demagogia ¢é exercida no seio da prépria minoria
(oligois), visto que o demagogo pode surgir de um pequeno
grupo, por mais reduzido que seja*®’; ou é exercida perante
as massas populares, gquando

«os cidaddos que elegem os magistrados néo
pertencem ao circulo da magistratura, e onde a
eleigdo dos magistrados (mesmo dependentes da
estimativa censitdria ou de pertencerem a circulos
partidarios) é da estrita competéncia dos cidadéos

armados e do povo».**

A dissipacdo da fortuna (analysis) dos oligarcas por
causa de uma vida desregrada (zoe aselge) também coloca em
risco a integridade das oligarquias. Com efeito, a fim de
repor o que dissiparam, “tentam alterar o estado de coisas”
(kainotomein zetousi) ou por via politica, tornando-se
tiranos ou fazendo de outros tiranos, quer por via ilegal,
procurando “desfalcar o erario publico em proveito préprio”

(kleptein ta koina pros autos). Ambos o0s procedimentos
provocam a revolta da massa popular contra esse tipo de
pilhagem.*®

Outra causa geradora de revolugdes nas oligarquias
tem a ver com o surgimento de “uma oligarquia dentro da
oligarquia” (en te oligarkhia eteran oligarkhian), o que em

A ideia de protector popular (prostates) surge em Politica, 1275 a 13; 1305 a 20, 39; b 17.

Cf. ARISTOTELES, Politica, V, 6, 1305 a 36-40. O exemplo referido por Aristoteles para ilustrar essa
situagdo, foi o ocorrido na cidade de Naxos, onde Ligdamis, conquistado apoio popular para derrubar a
oligarquia vigente, se tornou na primeira oportunidade tirano do naxianos (cf. 1305 a40 - 1305b 1).

Cf. ARISTOTELES, Politica, V, 6, 1305 b 24-25. Para ilustrar esta situacdo, Aristoteles refere o
sucedido na cidade de Atenas, onde, sob o governo dos Trinta, Caricles e seus apaniguados conquistaram
proeminéncia no regime vigente, influenciando o colégio dos Trinta com procedimentos demagogicos (cf.
1305 b 25-26).

gv boaung bryopylaig oby obrtor altpodvton Tag dpxag EE Gv ol dpyovtég elow,

QAL ol pev dpyol EK TIUNUATOY HEYAAWY ELGLY 1) ETopLdy, aipobrton & ot
omAiton Ay © dfjuog (ARISTOTELES, Politica, V, 6, 1305 b 30-33). Aristoteles refere o exemplo da
cidade da Larissia, onde os guardiées dos cidaddos (politophylakes), eleitos por sufragio popular,

adoptavam uma politica demagogica para adular o povo de cuja eleigdo dependiam (cf. 1305 b 29-30).

Cf. ARISTOTELES, Politica, V, 6, 1305 b 39 - 1306 a 9. Segundo Aristoteles, foi essa situagio que
desencadeou uma revolugdo em Apolénia do Ponto (cf. 1306 a 8-9).
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termos mais contempordneos designariamos de status in
stato. Essa reduplicacdo, seja qual for o tipo de regime,
debilita o corpo politico.**

As alteracdes de regime nas oligarquias também
sucedem devido a um sentimento de “desconfianca em relacédo

ao povo” (pros ton demos apistia). FEsse sentimento é
desencadeado nos regimes oligarquicos tanto em tempo de
guerra (en polemo) como em tempo de paz (en eirene): em

tempo de guerra, quando a desconfianca se encontra de tal
forma instalada que as classes dirigentes se  vém
constrangidas a recrutar mercenarios (stratiotai) no
exterior, acabando estes por servir de meio dissuasor de um
regime autoritario (dynasteia) que a ninguém agrada®’; em
tempo de paz, as alteracdes do regime oligarquico devem-se
sobretudo a mutua desconfianca entre grupos rivais:

«os oligarcas véem-se obrigados a colocar-se sob
proteccgéo, ou de Dbandos armados, ou de um
magistrado mediador, o qual, por sua vez, acaba por
se transformar no dirigente de ambas as facgdes em

contenda» . 38

As causas atrds referidas, Aristételes acrescenta
outras de caracter “acidental”, como é o caso por exemplo
das flutuacgdes conjunturais dos montantes tributdveis de
riqueza, gque provocam alteracdes ndo sb6 nas oligarquias
como também noutros tipos de regime, incluindo o regime
constitucional, um dos mais estédveis por natureza. Assim,
quando a prosperidade (eueteria) acarreta um aumento do
nivel de vida, seja devido a uma situacgdo de paz (eirene)
ou a qualquer feliz acaso (eutykia), podem suceder
revolucdes, visto que o aumento generalizado da riqueza
permite que uma grande massa de cidaddos esteja em
condic¢des de disputar o poder, posto Jque cumprem a
estimativa exigida de bens (timema) para ocupar cargos
publicos.**

As revolucdes nas aristocracias
Nas aristocracias sdo duas as principais causas que

conduzem a queda do regime: por um lado um pequeno numero
de privilegiados; por outro lado um excessivo poder dos

Cf. ARISTOTELES, Politica, V, 6, 1306 a 12-15. Aristoteles colhe o exemplo da cidade de Elis, onde,
apesar de o regime estar nas mdos de um numero restrito de cidaddos, s6 uns poucos de ancidos ¢ que
acediam ao governo, dado que os cargos desses ancidos eram vitalicios, dependendo inteiramente de uns
tantos grupos poderosos, a semelhanga do que acontecia alids com o Conselho dos Ancidos em Esparta
(cf. 1306 a 15-19).

Cf. ARISTOTELES, Politica, V, 6, 1306 a 20-23. Para Aristoteles, o que sucedeu com Timéfanes em
Corinto ilustra bem esse perigo (cf. 1306 a 23-24).

5 gyxewilovor my dviakny otpatidtang kol dpyovtt pecidim, dg Eviote yiveton
YXEW ¢ po PX n \ Y

439

K0prog &pdotépwy (ARISTOTELES, Politica, V, 6, 1306 a 20-23). Exemplo bem elucidativo, para
Aristoteles, € o da cidade de Abidos, no tempo das associagdes politicas (cf. 1306 a 31).
Cf. ARISTOTELES, Politica, V, 6, 1306 b 9-16.
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ricos. A concentracdo de honrarias (timai) nas m&os de um
numero reduzido (oligos) de cidaddos que acedem ao poder da
azo a disturbios civicos, a semelhanca do gque sucede nos
regimes oligarquicos, onde o poder é apanagio de um grupo
restito de cidaddos com recursos.” Esta causa pode ainda
ser potenciada por dois tipos de motivagdes. A primeira
motivacdo é psico-moral: desencadeia-se sempre gue O acesso
aos cargos de magistratura ¢é interditado a “um numero
significativo de cidadd@os gque se presume detentor de uma
condicdo virtuosa idéntica a dos restantes”.®! A segunda
motivacdo é sbécio-econdbmica: emerge quando se torna
intolerédvel o contraste entre “os demasiado ricos e o0s
demasiado pobres, fractura que se agudiza em tempo de
guerra”.*? A segunda causa responsavel pela queda dos
regimes, ndo sb6 aristocraticos mas também constitucionais,
possui uma conotacdo mais metafisica: tem a ver com a
desproporcdo ou desequilibrio dos elementos que compdem a
cidade na sua estruturacdo orgénica ou constitucional. Esse
desequilibrio ou desproporcdo, no entender de Aristodteles,
releva tanto da deficiente mistura (me memikhthai kalos)
dos diversos componentes organicos, como do “desvio da
justica em termos constitucionais” (en te politeia tou
dikaiou parekbasis). Estes dois constrangimentos explicam
em parte a preponderancia (hyperokhe) adquirida em qualquer
regime por uma das suas partes integrantes. Ora, para
Aristodteles,

«é essa mistura que faz com que as aristocracias

sejam diferentes dos chamados regimes
constitucionais. E também por isso que as
aristocracias sdo menos estaveis do que os regimes
constitucionais».**?

O conceito de estabilidade (asphaleia) é crucial para
se entender o sentido Ultimo da andlise aristotélica das
revolucdes. E nesse sentido que se compreende a relevancia
dada por Aristdteles ao exame dos meios de preservagdo dos
regimes (soteria politeion), de que daremos conta a seguir.

E, de resto, a afinidade de critérios de acesso ao poder entre os dois regimes (ambos se fundam no
principio do niimero restrito de governantes, embora por razdes diferentes) que, segundo Aristoteles, leva
a opinidio comum a confundir oligarquia com aristocracia: cf. ARISTOTELES, Politica, V, 7, 1306 b
20-27.

TL TAT00g TV TEPpOVNUATICUEV®Y (¢ DHoiwy kT Apethy (ARISTOTELES, Politica, V, 7,
1306 b 28-29). O exemplo referido por Aristoteles, € o ocorrido na cidade de Esparta, onde os Parténios
(filhos dos Iguais), surpreendidos a conspirar contra o regime aristocratico vigente, foram enviados como
colonos para Tarento (cf. 1306 b 29-31).

ot p&v amop@ot Alaw ot &' ebmopdow (kal pdAicTa EV Tolg TOAENOLG TOUTO YiveTon
(ARISTOTELES, Politica, V, 7, 1306 b 36-37). Aristételes refere o ocorrido na cidade de Esparta, onde,
durante a Guerra Messénica, certos cidaddos arruinados pelo conflito exigiram uma redistribuigdo das
terras: tal facto encontra eco no poema “A Boa Ordem” (Eunomia), de Tirteu (cf. 1306 b 29-31).

ol moArtelal te mepdrTal Lryrovat Kol ol TOAAOL TOV KAAOVHEV®Y APLOTOKPOTIAOV.
drapépouct yap TV bvopalopévwy ToArtel®r al dprotokpation To0Tw, kol did
100t eloly ol pgv frtov al 8¢ pdAAov pévipor obtdv (ARISTOTELES, Politica, V, 7, 1307 a
11-23).
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c) Meios ©para preservar a estabilidade
politica

Para Aristdételes sb6 faz sentido estudar o fendmeno
das revolucgdes politicas, na medida em qgque o exame das
causas que provocam a alteracdo dos regimes ajudem a
esclarecer, em termos finalisticos, os meios para assegurar
a estabilidade dos regimes, a coesdo interna da cidade, e
em Ultima andlise a articulacdo da experiéncia humana com a
vivéncia da cidadania. O principio que suporta tal intuito
hermenéutico pode ser condensado no seguinte enunciado
canbénico: “conhecidas as causas de destruicdo de um regime,
¢ evidente que conheceremos também os modos da sua
conservacdo” (dniov b, eimep Eyouey dt” dv ¢pBeipovtal Al TOALTEIAU, EXOLLE
v kol 8t dv odlovtan) ‘4. Todavia, esse principio politico néo
possui validade por si préprio se ndo tiver uma validacéo
a priori de ordem metafisica, isto &, se ndo estiver
alicercado no pressuposto de que ”“contrdrios apenas geram
contrarios”.*® Ora, visto que a degeneracdo (corrupcdao,
debilidade, perecimento, degradacdo) é o contrario da
conservacdo (salvacdo, saude, preservacdo, salubridade)*®,
é esse principio que permite a Aristdételes lancar as bases
filos6ficas de uma profilaxia dos regimes politicos. E
possivel prevenir 0s efeitos desestruturadores das
revolugdes na vida politica, precisamente porgque se
conhecem o0s mecanismos civicos (motivacgdes psicoldgicas,
aspiracdes sociais, interesses classistas, etc.) que
provocam a desarticulacdo orgédnica dos regimes, da mesma
forma que um médico pode ajudar a prevenir uma doenc¢a na
medida em que, através dos sintomas, conhece as causas que
desencadeiam o estado patoldgico.

O ponto de vista filosdéfico prevalecente &, por
conseguinte, o da estabilidade, conservacdo, e preservacao
da integridade civica e politica na experiéncia existencial
humana. Significa isto que as revolugbes tém de ser
interpretadas a luz do primado soterioldgico, ou seja, dos
factores que asseguram a salvaguarda (soteria) dos regimes,
e ndo o contrario. A metafora clinica é adequada ao intento
hermenéutico de Aristdételes, e ¢é nesse sentido que se
compreende porgque razao o autor tende a comparar as
revolucdes a um estado de enfermidade (nosos)*’ que ataca a
saude (soteria) do corpo civico ou politico, e o cientista
politico a um médico (iatros)*® que, através da observacao
empirica (sdo 1inumeras na Politica as ocorréncias das

ARISTOTELES, Politica, V, 8, 1307 b 27-29

TV yap Evavtiov tdvavtia mounytika (ARISTOTELES, Politica, V, 8, 1307 b 29).

Cf. ARISTOTELES, Politica, V, 8, 1307 b 29-30

Sobre o termo doenca (nosos), cf. ARISTOTELES, Politica, 1281 b 42; 1320 b 36; 1332 a 19; 1336 a 8.
Sobre os termos médico (iatros), medicina (iatreia), e curar (iatreuein), cf. ARISTOTELES, Politica,
1257 b 25; 1258 a 12,29, 32; 1267 a 7; 1268 b35; 1272 b 2; 1279 a 1; 1281 b 40, 41, 42; 1284 b 19; 1286
a13; 1287 a 34,39; bl ; 1288 b 20; 1324 b 30; 1326 a 15; 1331 b 34; 1335 a 40, 41; 1339b 17; 1342 a
10.
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formas verbais gregas “horein” e “skopein”: ver e observar)
dos fenbémenos sociais e dos factos histéricos. Face a esse
acervo de sintomas fornecido pela textura histdrica dos
factos, é de esperar que o cientista ou o fildésofo da
politica assumam uma funcdo clinica. Ora, num desempenho
clinico é importante que o médico seja capaz de prescrever
o remédio (akos)*’ ajustado a enfermidade: pelo menos é
assim que Aristdteles entende, gquando em determinado passo,
ao criticar os processos demagdgicos defende que

«para remediar esta situagdo, ou pelo menos reduzir o
seu impacto, dever-se-ia atribuir a nomeagdo dos
magistrados as tribos, e nunca deixa-la ao sabor da
populaca inteirax».®*

Todavia, muito mais importante do que o acto de
“curar” é, no entendimento aristotélico, o acto de prevenir
(phylattein)®!', ou seja a capacidade de desencadear as
medidas adequadas para evitar um processo de desintegragéao
(phthora) . Em suma, o politico gue usasse o conhecimento
das causas indutoras da corrupgdo da vida politica para
“fazer revolucgdes”, assemelhar-se-ia ao médico que,
conhecendo as causas geradoras de doenca, 1inoculasse o0s
elementos patogénicos em pessoas sds, em vez de curar oOs
doentes: incorreriam ambos num uso contra natura do acto
politico e do acto terapéutico. Por isso é que, na reflexdo
politica aristotélica se intercalam consideracgdes éticas e
conselhos politicos, na sua feicdo mais realista e
prescritiva. Esta parte ©pode ser dividida em duas
vertentes: a primeira encerra prescricgdes orientadas para
Os regimes mals propensos para a instabilidade, devido ao
seu caracter minoritario: a oligarquia e a aristocracia; a
segunda contém normas aplicdveis a todas as constituigdes
sejam elas quais forem.

Meios para implementar nos regimes menos estaveis

Aristdételes sugere seis recursos, mediante os quais
se pode manter a estabilidade dos regimes oligarquico e
aristocrdtico, preservando a sua integridade.

O primeiro recurso consistiria em assegurar uma
constituicdo bem equilibrada (eu kekramene politeia), de
modo a evitar que a transgressdo legal (paranomia) e
pormenores (mikra) aparentemente negligencidveis, assumam
proporgdes incontrolaveis:

Sobre o termo remédio (akos), cf. ARISTOTELES, Politica, 1267 a 3, 9, 12; 1305 a 32; 1308 b 26.
dixog 8¢ 1oL pr| yiyveosBa A 1oV yiyveston firtov 1O Tag PLAAG dEPELY TOVG dpyOovTag,
AAAG p Tdvto TdV Sfipov (ARISTOTELES, Politica, V, 5, 1305 a 35-36).

Acerca do termo prevenir (phylattein), cf. ARISTOTELES, Politica, 1307 b 32; 1308 b 25; 1313 b 2;
1314 a 35.
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«a violagdo da lei comega sempre por se insinuar de
forma inadvertida, tal como acontece com as
despesas: por mais insignificantes que sejam, se
repetidas com frequéncia, dissipam toda uma
fortuna. Uma despesa ¢é imperceptivel a primeira
vista, porque nunca é feita de uma sé vez; a mente
é induzida em erro por esses pequenos dispéndios em
conformidade com o argumento sofistico segundo o
qual “se cada parte é pequena, também o é a
totalidade” (embora isto seja, em parte, verdade, e
em parte ndo seja, posto que o "todo" e o "conjunto
de todas as partes" ndo sdo pequenos em si, mas
constituidos por partes pequenas). E necessario
portanto que, desde inicio, se @prevejam tais
questdes de pormenor».*>?

O segundo recurso consiste em “ndo dar crédito aos
sofismas” (me pisteuein sophismatos) destinados a “agradar
a massa” (kharin pros to plethos), visto que mais tarde ou
mais cedo esses ardis acabam sempre por ser “desmascarados
pelas obras” (exelegkhetai hypo ton ergon) .*

O terceiro recurso teria em vista mentalizar as
classes dirigentes a adoptarem um apurado “sentido de
reciprocidade democréatica” (allelos demotikos), ndo sbé em
relacéao a massa, evitando injusticgar (adikein) 0s
desprovidos de cidadania (exo tes politeias), mas também
diante dos seus pares de oficio governativo, fazendo aceder
ao poder os gue manifestam capacidade de 1liderancga
(hegemonikoi) . Ora, sé6 enquanto visa os semelhantes
(homoioi), e ndo um igualitarismo nivelador e dissolvente
das diferencas, é que se torna justa (dikaion) e vantajosa
(sympheron) *** a igualdade que os partiddrios da democracia
pretendem para a massa popular. Um modo de pdbr em préatica
esse espirito democratico nos regimes oligarquicos e
aristocraticos consistiria em criar mecanismos de limitacédo
temporal do exercicio das magistraturas:

«tal ndo sé6 permite que todos os ‘“semelhantes”
participem nos cargos publicos tornando-se numa
espécie de povo (tanto mais que esta é a razdo que
explica o aparecimento frequente dos demagogos,
como ja atras se referiu), como também impede que
oligarquias e aristocracias degenerem em formas
autoritarias de governo. Na verdade, ndo é a mesma
coisa exercer sem escrupulos um poder perverso
durante muito tempo, ou apenas durante um periodo,
pois é precisamente em fungdo dessa extensédo
temporal que as tiranias acabam por surgir, tanto
nas oligarquias como nas democracias; tal acontece

AowBdver yap mopaduopérn h mopavopia, domep tag oboiog 1O pikpdy domdvnuo
AVvoipel TOAAALKLG YWoOpevoy. AavdBdvel 8¢ 1) Samdivn Sid to U &Bpda yiyvesOor:
mopadoyifeton yap ) Sidvola LI’ abtdv, domep b coPLoTikodg Adyog "el EkacToV
HkpéY, Kol Tdrta" 1ovto & EotL ugv dg, EotL § dog o 10 yop bAov kol T
vt ob pikpdY, AAAG cOYKELTOL EK  Lkp@Y. o pev oby pudakhy oty
7pdg T &px v del motetoBa (ARISTOTELES, Politica, V, 8, 1307 b 32-40).

Cf. ARISTOTELES, Politica, V, 8, 1308 a 1-2
Cf. Ibid., V, 8, 1308 a 11-13
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sempre que o poder se encontre concentrado durante
muito tempo, seja nas mdos dos mais excelentes em
cada um dos regimes - na democracia os demagogos,
na oligarquia os chefes das familias poderosas -,
seja nas mdos daqueles que exercem magistraturas

superiores» . *°°

O qguarto recurso é de cariz psicoldgico, dado dque
desencadeia com um sentimento muito facil de induzir e ao
mesmo tempo muito dificil de controlar e inibir depois de
instilado: o medo (phobos). Este sentimento pode revelar
propriedades preventivas, visto que, na perspectiva
aristotélica, os regimes preservam-se melhor, quer
afastando os que intentam contra a sua integridade, quer
mantendo perto da vista os potenciais elementos
desestabilizadores, J& que o receio de serem objecto de
observacdo permanente (a imagem da metafora orwelliana do
Big Brother) os mantém mais facilmente controlados pelo
regime.®® E nesse sentido que

«que muitas vezes se torna necessario que o regime
instigue o medo nos cidaddos (a pretexto de que,
tal como as sentinelas nocturnas na guarda da

cidade, ndo devem desleixar a vigilancia do
regime), e que apresente como iminente um perigo
distante» .’

0 quinto recurso visa prevenir querelas

(philoneikiai) e atritos (staseis) entre notdveis, através
da lei (dia ton nomon), e sobretudo impedir que o mal-estar
se estenda a toda a cidade, ameacando o seu equilibrio
orgénico. Faz todo o sentido, por conseguinte,

«vigiar os que estdo a margem da contenda, antes
que acabem por se imiscuir, pois o dar-se conta de
um mal no comego, ndo estd ao alcance do primeiro
que aparece, mas é préprio do homem politico».*°®

O sexto recurso acena a virtuosidade politica do
sistema tributdrio (eisphora) e da afericdo dos montantes

{va mdvteg ol duotol petéywow: Eot yap donep dhpog 1dn ot duotot (3o kol Ev
1o0toLg Eyyiyvovtan dnuoywyol moAAdkig, dhomep elpnrar mpbtepov), Eneld’ firtov
elg dvvaoteiag Eunintovow ol bAryapyiot kol &piotokpatiot (ob yop dpoimg
pddiov kakovpyficat bAiyov ypbvov dpyovtog kol ToALY, ETEl 1o Tovto EV TG
oAryopyxiong kol dnuokpationg ylyvovtor Topavvideg: fi yop ol péyiotol Ev Ekatépg
emtiBevton Tupavvidy, EvBa pEv ol dnuaywyol £vba & ot duvdoTal, ) ol Tag
peyiotog Exovieg &pxdg, o TOAVY xpbvov dpxwo) (ARISTOTELES, Politica, V, 8, 1308
all-13).

Cf. AR)ISTOTELES, Politica, V, 8, 1308 a 24-27.

dote del Toug Thig moALteiog dpovtilovtag pOBovg mapackevdlew, (va GpLALTTWCL
Kol U kotaddooy domep vuktepviy ¢vAoKTY THY ThHg ToAlLteiog Thpnow, kol
10 TOpP® EYYVG TOLeTY (ARISTOTELES, Politica, V, 8, 1308 a 27-30).

det puddittely, kol Tovg EEw Thig drhoveikiog drtag mply mapedndEvon kol atbrtoig,
g 1O EV dpyhi Ywwbuevor kokov yrdval ob Tob Tuybrtog AAAA TOALTIKOD &vdpbdg
(ARISTOTELES, Politica, V, 8, 1308 a 32-35).
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de fortuna (timema), exigidos para se aceder ao exercicio
das magistraturas. Ora, tanto numa oligarquia como numa
aristocracia ou mesmo num regime constitucional, é
importante que o0s governantes acompanhem de perto as
flutuacdes dos montantes tributéaveis, visto que um
deficiente sistema de afericgdo patrimonial pode gerar um
sentimento de revolta nos individuos sujeitos a tributacéo.
Nesse sentido, importa implementar com caracter de
periodicidade ndo s6 um supervisionamento (episkopein) das
fortunas, como uma reavaliacdo constante dos critérios que
legitimam os calculos dessa afericdo. Para Aristdteles, o
método de reajustamento deveria respeitar o principio da
proporcionalidade (analogia):

«convém comparar o rendimento total com a
tributacgéao anterior, realizada anualmente nas
cidades onde o censo é fixado em cada ano, ou entédo
em cada triénio ou quinquénio nas cidades mais
importantes; se o rendimento calculado for miltiplo
ou submaltiplo do que quando se fixou o montante
censitario da cidade, devera legislar-se que a
tributagdo aumente ou diminua proporcionalmente,
conforme o caso. Ora, sempre que ndo se proceder a
este ajustamento tributdrio, estd criada a condigéo
para um regime constitucional dar 1lugar a uma
oligarquia e esta a um regime autoritario, ou para
um regime constitucional se transformar em
democracia, e a oligarquia em regime constitucional

ou democracia».*®’

Meios para empregar em todos os regimes em geral

A par dos recursos atrds enumerados, podem ser
empregues outros meios de preservar a estabilidade dos
regimes: estes ndo s&o apandgio deste ou dagquele regime,
mas comuns a todos. Uma regra comum é a dgque determina a
limitacdo de um poder demasiado excessivo (lian auxesis) ou
exercido para além da medida (para ten symmetrian). Por
isso, o politico deve wusar de toda a moderagcdo para
conferir honras ou cargos publicos, e de muita prudéncia
para retirar privilégios conquistados ou estatutos
adguiridos. Nesse sentido, importa

9 gUILPEPEL TOV TILANOTOG ETLOKONELY TOV KOOV T TAT00g Ttpdg TO TopeAB6Y, EV
bdoaLg pEY TOAESL TIUOYTOL KOT EVIOLTOY, KOTd ToUToV TOV Xpbrov, Ev 8¢ Taig
ueifoot dwa tpretnpidog f) mevtaepidog, k&v 7| TOAAATAAGIOV ) TOAAOSTNUOPLOV
100 TPHTEPOY, EV B Ol TIUACELG KATESTNOOY TG ToALTeEiag, vopov elvat kol ta
Thuoto Emuteivew f) dviéval, Eav puev bepPdAAy, Entteivortog kotd Ty
moALamAacioow, Eav 8 EAAeiT, dviEvtog Kol EAGTTO TOLOUVTOG THY TIPUNOL.
&V ugv yap toig bAryopyiaig kol talg mwoArteiaig, ui mwotobvtwv [uev] otrmg
£v0a pev dAryapyiov Evba 6¢ dvvacteiow yivesBor cvppaiver, Exelvmg 8¢ Ex
uev moArteiog dnpokpatiov, £x 8 bAvyapyiog moArteiow fi dtjpov (ARISTOTELES,
Politica, V, 8, 1308 a 38 - 1308 b 10).
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«promover cargos publicos modestos, mas duradouros,
em vez de cargos excessivamente importantes e
efémeros (os homens sdo corrompiveis e sdo poucos
Oos que sabem viver présperos); ou, se nado for
possivel proceder assim, pelo menos que oOs cargos

sejam retirados gradualmente, e ndo todos de uma sé

vezy . %0

Outra regra consiste em criar uma magistratura
especifica, encarregada de vigiar os individuos cujo modo
de viver “inovador” (neoterizein), oS coloca em
“desconformidade com o espirito do regime” (asymphoros
pros ten politeian) .*® Pelas mesmas razdes se devem vigiar
os individuos cuja fortuna excessiva apenas aproveita
determinada classe ou faccdo do regime. Curiosamente, o que
Aristdételes propde nesta situacdo nd&o é uma medida
preventiva, mas um remédio (akos):

«o remédio consiste em colocar a condugdo dos
assuntos publicos e as magistraturas nas mdos de
facgdes opostas (e digo que os notaveis se opdem a
massa e os pobres aos ricos), tentando, ao mesmo
tempo, combinar a massa dos pobres com os ricos, ou
promover o crescimento da classe média: assim se
poderd pdér cobro as revoltas suscitadas pela

desigualdade» . ‘%2

A regra de ouro da vertente prescritiva da Politica,
é a que determina que a legislacdo esteja de tal forma
organizada e as 1nstituig¢des politicas de tal forma
moralizadas que impecam os detentores de cargos publicos de
“tirarem proveito das suas funcdes” (tas arkhas
kerdainein). As oligarquias sdo por natureza os regimes
mais vulnerdveis a este desvio. Contudo, a situacdo assume
proporcdes quase incontroldveis em qualquer regime, pois
muito facilmente suscita a indignacé&o publica: refere o
fildésofo que

«nada irrita tanto o povo (o0 qual nem se preocupa
muito com o facto de se encontrar afastado dos
cargos governativos; pelo contrario, até fica
satisfeito por ter liberdade para se dedicar aos
assuntos particulares), quanto o pressentimento que
os magistrados desfalcam o erario publico em
proveito deles: nessas alturas, a massa popular

nepdool Likpdg Kol olvypoviovg didbvon Tiudg f) Bpay v peydiag (Sroddeipovtai
Yaip, kol dépey ob mortdg Avdpdg ebrtuyiow), el 88 pf, uAh tol ¥ &bpbag dbvtag
Aparpelcdon AW &Bpbog, AAA EK Tpocaywync (ARISTOTELES, Politica, V, 8, 1308 b
12-15).

Cf. A)RISTOTELES, Politica, 1308 b 20-24.

dkog t0 aliel tolg dvtikelpévorg popiolg Eyxepilew tog mpdEeig kal tag apydg

(Meym & dvtikelobot ToUg EMLEKETLS TM TANBEL, KOl ToVg &Tdpovg Tolg ebmOPOLS),

Kol T mepdobon 1) cuppLyridval 10 1@V dmbpwv TATO0C Kol 10 TV eLmbpwY

A 10 péoov adéew (Tovto yap Srad el 1dg S Ty Ancdta otdoelg) (ARISTOTELES,
Politica, V, 8, 1308 b 12-15).
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ressente-se das duas coisas, de ndo participar nas
honrarias, nem no lucrox» . ‘%3

Para evitar que os detentores de cargos publicos se
sirvam do regime em vez de o servirem, Aristdteles propde
cinco medidas elementares: 1. permitir que o povo possa
aceder a cargos de magistratura, confiando aos notaveis as
principais responsabilidades de governo®®*; 2. controlar as
transferéncias de dinheiros publicos®®®; 3. recompensar oS
magistrados competentes e impolutos?®®; 4. assumir a defesa
das minorias, sobretudo as de poucos rendimentos®®’, e 5.
regulamentar os processos relativos a herancas®®®.

Condicdes de possibilidade para aplicar os meios de
preservagdo dos regimes

Para assegurar a estabilidade politica ndo basta, na
bptica de Aristdteles, gque um regime esteja provido dos
meios atras enumerados. S&0 necessarias condigdes que
garantam a aplicabilidade das medidas prescritas. Ora, para
O estagirita, os meios ao alcance dos 1legisladores e
politicos para garantir a integridade dos regimes tém de se
alicercar em trés condicgdes de possibilidade.

A primeira condicdo tem a ver com o perfil psico-
moral do politico. Assim, s&o requeridas trés qualidades ao
politico de um regime estavel: antes de tudo, uma qualidade
afectiva, que deve traduzir a afinidade/amizade (philia)
com o regime vigente; depois, uma qualidade técnica, que
deve reflectir a competéncia (dynamis) no desempenho do
cargo para que foi eleito; por Ultimo, uma gqualidade moral,
que deve manifestar a virtude (arete) e a Justicga
(dikaiosyne) na sua conduta civica.*®

A segunda condigcdo é relativa a um dos aspectos
fulcrais da filosofia aristotélica: a doutrina do Jjusto

meio ou meio-termo (to meson). Partindo do pressuposto
organicista de que o gque se passa com as partes do corpo
(moria somaton) também ocorre (symbainei) nos regimes

politicos (politeiai), e operando ao nivel metafdrico da
proporcionalidade e harmonia somdticas, Aristdteles defende
gue aqueles que conferem demasiada importéncia ou
influéncia a uma parte, classe, ou faccdo, extremando e
absolutizando determinado atributo de um regime,

ob yap obtwg dyavaxtovow eipyduevol To0 dpyewy ot woArol, &AAA kol xaipovolw
Edv g EQ Tpog To1g 1dloig oxoAd ey, doT EAv olmvtan Ta KO KAERTEW TOVG
dpxovtog, Tote Y AuddTEPAL AVTET, TO TE TOV TIUAY UT) HETEXELY KAl TO TOV KEPSDY
(ARISTOTELES, Politica, V, 8, 1308 b 34-38).

Cf. ARISTOTELES, Politica, V, 8, 1309 a 1-9.

Cf. Ibid., V, 8, 1309 a 10-13.

Cf. Ibid., V, 8, 1309 a 13-14.

Cf. Ibid., V, 8, 1309 a 14-23.

Cf. Ibid., V, 8, 1309 a 23-26.

Cf. Ibid., V, 9, 1309 a 33-39.
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«ndo se ddo conta do que acontece com um nariz: se
a curvatura se desvia do perfil belo, assumindo um
perfil aquilino ou achatado, nem por isso deixa de
ser bonito e agradavel a vista; mas se a tendéncia
para a disformidade se extremar demasiado,
perderemos o sentido de proporgdo harmoniosa dessa
parte do rosto, que acabard mesmo por deixar de ter
a aparéncia de nariz, devido ao excesso ou defeito

préprios dos dois extremos opostos».‘’’

A terceira condicdo identifica-se com a importéncia
(megistos) da educagdo (paideia)?’t, visto que segundo
Aristdételes dela depende a vivéncia da cidadania em
conformidade com o espirito do regime.?”?” Sendo o regime o
modo de vida adoptado livremente (excepto nas tiranias)
pela cidade, todas as formas de constituicdo reflectem uma
determinada concepcgdo de justica e uma escolha deliberada
de meios para atingir a felicidade. Ora, é pela educacéo
que essa concepgcdo de Jjustica vai sendo interiorizada pelo
habito adquirido com o tempo. A filosofia politica de
Aristdételes tem o conddo de mostrar a saciedade que os
melhores corpos 1legislativos ou constitucionais, mesmo
quando sdo unanimemente aceites sem reservas mentais de
qualquer espécie, tornam-se ineficazes se os cidaddos néo
forem conduzidos a obedecer-lhe, gracas a uma educagcdo em
conformidade com o espirito do regime. No passo gque se
segue, teremos lancadas as bases cléassicas da educagéo
civica (to paideuesthai pros tas politeias), empregue como
meio de preservacdo dos regimes:

«de todos os meios referidos para assegurar a
conservagdo dos regimes politicos, o que se afigura
mais importante é o que se encontra hoje
menosprezado: a educagdo em conformidade com o
regime. Na verdade, de nada aproveitara wuma
legislagdo, por muito util que seja e aprovada
unanimemente por todos os cidaddos, se estes néo
adquirirem os habitos nem forem educados segundo o
espirito do regime estabelecido (democraticamente
se a legislagdo for democratica, oligarquicamente,
se for oligarquica). Com efeito, se a indisciplina
é apanadgio de um individuo, o mesmo se passa na

&yvoovvteg 6T, koBATep pig EoTL TapekPepnkuia pev Ty bBOTNTOL THY KaAAlSTNY
Tpdg T YpUROV ) TO oubdy, &AL’ duwg ETL KaAN Kol xdpv Exovooa Ttpodg v Sy,
ob unw &AL’ Eaw emiteivn Tig £TL LAALOY €ig TNV LIEpBOAAY, TPDTOV UEV ATOPAAEL
TNV peTpLoTTa 1oL popiov, 1éAog &' obtwg dote unde piva mothoet paivecbon
dua Ty Lmepoy Y kol THY EAAELWLY TdY Evavtioy, TOv abtdv 8¢ tpbmov Exel
Kol wepl TV dAAwY popiwv (ARISTOTELES, Politica, V, 9, 1309 b 23-29).

Acerca da nocdo de educacio (paideia), cf. ARISTOTELES, Politica, 1263 b 36, 37; 1264 a 30, 32: b
38, 40; 1265 a 7; 1266 b 33, 34; 1277 a 16, 20; 1283 a 25; 1288 b 1; 1291 b 29; 1293 b 37; 1295 a 27,
1296 b 18; 1313 b 1; 1316 2 9; 1317 b 39; 1324 b 9: 1332 b 10; 1333 a 1; b 5; 1336 b 23, 38; 1337 a 2,
12,22, 33, 34, 40; b 29; 1338 a 30; b 38; 1339 b 13; 1340 b 6, 30; 1341 a 13, 18, 20, 25; b 7, 9, 20, 21,
29; 1342 a 32; b 25, 32, 34.

Sobre o papel crucial da educacdo no mundo helénico, cf. sobretudo JAEGER Werner, Paideia: los
ideales de la cultura griega, Mexico (1957); MARROU Henry, Historia de la educacion en la
antigiiedad clasica, Buenos Aires (1965); e também DEFORNY M., «Aristote et 1’ éducation», in
Archives de Philosophie, Louvain (1919).
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cidade. Educar em conformidade <com o regime
consiste em atingir ndo aquilo que satisfaz as
veleidades dos oligarcas ou dos partidarios da
democracia, mas atingir, sim, aquilo que capacita
aqueles a governar de modo oligarquico, e estes

democraticamente» . ®’?

3 MEY1oTOV 3¢ TTAVTWY TOV EipNUEVQY TIPdG TO SLopEvely Tag ToALteiog, od YoV
OALYwpovol TAVTEG, TO TaldebecHL TPOG TAg ToALTElaS. ddEAOG Yap oLBEY TdV
bdeApwTdTOY VoUWV Kol curdedofacuEver LIO TAVTOY TV TOALTEVOLEVW®Y,
el u1) Ecovtan gl0opévorl kol Temondevpévol v Tf) moArtelq, €L pev ol vépot
dnuotikoi, dnuotikde, el &' bALyopyLkol, DALYopx KA. lmep Yap Eotv £’ EVOG
akpaocio, £otL Kol Eml WOAEWG. £0TL d¢ TO MENMALdEVOBAL TTPOG TV TOALTELALY
ob ToV10, 1O TOLETY 0ig X aipovoiy ot bAtyapyovvteg A ol dnuokpatior BovAdduevor,

&AL’ olg duvficovton ot uev bAryopy el ol 8¢ dnuokpateloBor (ARISTOTELES, Politica, V,
9, 1310 a 12-15).
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O TOPICO DA REVOLUCAO EM
ALGUNS CENARIOS DA FILOSOFIA
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Capitulo 1

Reposicionamento do problema

O processo revoluciondrio, tal como surge delineado
por Aristdteles no livro V da Politica, nédo pode ser
entendido como fendmeno politico desenraizado e autdénomo: é
uma experiéncia compactada da vida do ser humano em
comunidade, qgue mobiliza varias esferas da consciéncia
humana. Comeca por ser desencadeado, na esfera
psicolégica’’®, por um estado de espirito propicio a
revolta.?”® Por seu turno, esse estado de espirito é
reflexo, por um lado de condicdes sociais desajustadas, por
outro lado de opg¢des econbmico-politicas desequilibradas,
no que respeita a qualidade do poder exercido ou a
distribuicdo da rigqueza produzida.

Por outro lado, o evento revoluciondrio participa
ontologicamente do choque entre forcas que libertam e
forcas que oprimem as sociedades. Platdo mostrou que esse
jogo ndo depende apenas das condig¢des exteriores da vida
civica ou politica, mas encontra-se radicado em Ultima
andlise no recinto da alma humana.?® Nesse sentido, a
questdo da metamorfose da vida politica n&o depende apenas
da existéncia ou ndo de revolucgdes, mas do discernimento
entre boas e mas revolucdes. Para além das opcdes de
objecto, de método e de discurso, o socidélogo, o cientista
e, em Ultima andlise, o fildésofo da politica, devem
descrever, avaliar e interpretar os dois focos de tenséo
inerentes a qualquer processo revoluciondrio: libertar ou
oprimir. A histédéria, com efeito, tanto nos oferece exemplos
de abertura e libertacdo, como nos mostra exemplos de
clausura e opressao.

Outro aspecto que, do ponto de wvista da filosofia
politica, interessaria sublinhar acerca do fendmeno das
revolugdes, diz respeito a relacdo entre corpo civico e
corpo politico. Poder-se-ia pensar, com efeito, que as
revolucgdes instauram uma fractura insandvel entre sociedade
e poder, ou entre consciéncia civica e decisdo politica.
Ora, através da andlise aristotélica das revolucdes, é-nos

Acerca dos contornos psicologicos do comportamento revolucionario, cf: GAMEIRO Aires, Revolugdo e

Libertagdo: aspectos psicologicos e sociologicos da revolugdo, Multinova, Lisboa (1976); LE BON
Gustave, La révolution francaise et la psychologie des révolutions, Flammarion, Paris (1916);
CABANES Augustin, La névrose révolutionnaire, SFIL, Paris (1906).

A obra O homem revoltado de Albert Camus, ¢ o exemplo literario mais acabado da desdobragem
antropocéntrica do mapa psicologico da revolta: cf. CAMUS Albert, L homme révolté, Gallimard, Paris
(1951).

Cf. PLATAO, Repuiblica, V11, 514 a-517 ¢
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sugerido precisamente o contrdrio: as revolugdes sdo o©
reflexo da tensdo da consciéncia humana, interinamente
situada entre o horizonte civico e o dominio politico da
sociedade. Essa relacdo tensional encontra-se de resto bem
patente no passo onde o autor defende, a propdsito da
tirania, a intrinseca conformidade entre regime politico e
tipo de sociedade:

«um determinado povo é naturalmente destinado para
um governo despdético, outro para a realeza, e outro
para um regime constitucional: isso é o que é justo

e vantajoso para cada um deles».®"’

Outra implicacdo filosdéfica a extrair da teoria
aristotélica das revolucgdes é relativa a analogia
biolégica, que configura toda a andlise politica do autor.
Como se wviu, o acto revolucionadrio resiste enquanto
fendbmeno orgdnico do ser vivente que é a polis: é a luz
desse principio orgénico que se entende a alteracdo de
regime na sua triplice acepcdo, a saber, como revolta
(stasis), como reforma (neoteropoiesis), e finalmente como
revolugdo (metabole). Ora, para o estagirita, a metabole ¢
o tipo de movimento adequado  para interpretar as
revolugdes, ndo em termos locativos (a maneira de Polibio e
das revolucgdes modernas, dgque entendem a revolugdo no
pressuposto fisico das rotagdes ou translacdes dos corpos
celestes: pressuposto fundado no principio metafisico do
movimento cinético), mas em termos metambdérficos, o que
significa que a identidade ©&ntica do ser se encontra
sujeita a alteracdes formais e nédo espaciais. O célebre
dito de Tomaso di Lampedusa “é preciso que algo mude para
que tudo continue na mesma”, talvez encontre um possivel
ponto de fundamentacdo no pressuposto cinético do movimento
rotativo, ja& que numa rotacdo sobre o prdéprio eixo ou numa
translacdo circular, o movimento move, mas o corpo ou fica
onde estd ou retorna ao ponto de partida. Ora, a alteracéo
metabdlica, sugerida por Aristdteles, implica por seu turno
entender a revolucdo ©politica como um processo de
nascimento (genesis), crescimento (auxesis) e degeneragao
(phthora) .

Cumpre salientar ainda que a influéncia de Hipdcrates
é decisiva para a consolidacdo hermenéutica da analogia
orgdnica do fenémeno revolucionério, na Politica de
Aristoételes.?”® SO a luz desse influxo hipocratico se
compreende que a cidade seja analogada ao corpo (soma), a
revolucdo entendida como enfermidade (noseria) denunciadora
de uma desordem (ataxia); dque a ciéncia e a filosofia
politicas sejam concebidas como saberes capazes de
interpretar os sintomas sociais através da observacgéao
(horein) do que aparece (phainesthai) e acontece

7 EomL ydip TL ¢OoEL deoTOTIKOY KOl AAAO PACIAELTLKOV KAl AAAO TIOALTLKOY KOl
dixotov kol cupdépov” (ARISTOTELES, Politica, 111, 17, 1287 b 36-38).
478 Cf. FESTUGIERE A.-I., Hippocrate. L Ancienne Médicine, Paris (1948).
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(symbainein); e que cientistas e fildésofos da politica
sejam comparados a médicos (iatroi) habilitados para
ministrar uma terapéutica (iatreia), que ndo negligencia o
remédio (akos) mas valoriza a prevengdo (phylattein), em
vista da preservagdo (soteria) da estabilidade (asphaleia)
do regime instituido.

O primado do principio metabdlico, aplicado por
Aristdételes a interpretacdo das revolucgdes, teve de resto
um destino particularmente proficuo na histdéria da
filosofia politica, tendo-se decantado e sedimentado na sua
maxima expressdo naquilo que Adelino Maltez, na sua obra
Principio de Ciéncia Politica, muito justamente designa de
ideia orgédnica. Segundo o autor, «(...) o cientismo do séc.
XIX, a nivel da teoria do Estado, da antropogeografia e da
estratégia, seguindo a perspectiva de Platdo, que concebia
a polis como um homem em ponto grande (macro-anthropos),
enredou-se num antropomorfismo organicista que perspectivou
o Estado como uma espécie de individuo, com cabega, tronco
e membros e chegando mesmo a atribuir-lhe uma
personalidade basica, com direito a alma. Os juristas, por
exemplo, vdo transformar as ideias teolégicas do corpo
mistico no conceito de pessoa colectiva. Os estrategistas,
por seu lado, vdo falar num individuo geografico. N&ao viao
faltar os que o equiparam a um organismo biolégico e até a
um organismo psiquico. (...)».%"

O Livro V da Politica revela até que ponto
Aristdételes tentava escapar a dificuldade de combinar no
mesmo reduto filosdfico as especulacdes noéticas de Platéo
com o caracter empirico do principio organicista. Apesar de
tudo, a andlise aristotélica do fendmeno das revolucdes
manifesta uma alteracdo paradigmatica na teoria politica
clédssica: a forma do regime ideal ndo projecta a norma da
experiéncia politica, a norma é bioldgica e imanente, facto
que remete para o primado da experiéncia politica,
potenciada pelo exequivel e pelo desejavel sob determinadas
circunstancias. Dai que Aristdteles nunca se canse de
referir que ndo existe apenas um tipo de democracia,
oligarquia, ou qualquer outro regime, mas um espectro de

MALTEZ José Adelino, Principios de Ciéncia Politica. Introdu¢do a Teoria Politica, Instituto Superior
de Ciéncias Sociais ¢ Politicas, Lisboa (1996) 305-307. Entre os defensores do Estado como um
organismo bioldégico este teorizador da politica aponta os exemplos doutrinais de Karl S. Zacharie,
Johann Kaspar Bluntschli, Albert Schiffle e Ludwig Gumplowicz. Segundo o mesmo autor, esse
naturalismo organicista encontrara em Portugal eco literario na pena de um Trindade Coelho (para quem
o Estado ¢ um corpo social dotado de vontade, pensamento e 6rgdos materiais: vide Manual Politico do
Cidaddo Portuguez, 1906, pp. 5-6), ou mesmo na prosa ensaistica de um Fernando Pessoa (segundo o
qual o Estado se exprime num dinamismo tensional e dialéctico entre forgas estaticas de conservagdo e
coordenacdo por um lado, e forcas destrutivas de desintegracdo e desiquilibro por outro: vide Sobre
Portugal, pp. 198-200). Além fronteiras, a ideia organica encontrara lastro tedrico ndo so6 nas teses
estrategistas de R. Kjellen (no dizer do qual o Estado emerge como epifania biologica de um individuo
geogrdfico sujeito, tal como um corpo vivo, a fenomenos orgdnicos enraizados em realidades territoriais:
vide O Estado como Forma de Vida, 1916), mas também na perspectiva personalista e holistica de Otto
von Gierke (tedrico que concebe o Estado como unidade vital de um todo constituido por partes, dotado
de personalidade moral, e estruturado tanto no estofo de uma natureza simultaneamente corporea e
espiritual, como na esfera meta-solipsistica de uma consciéncia comum: a proposito destas teses de
Gierke, vide MALTEZ José Adelino, Sobre a Ciéncia Politica, p. 332).
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tipos muito divergentes, mantendo-se fiel a tipica diviséo
sistemadtica em duas categorias axioldgicas: as formas
rectas e as formas desviadas. Numa especulacdo ideal
(idealista, diriamos) tem precedéncia a regra da diviséo
légica; numa reflexdo realista, como a de Aristdteles, o
sentido da forma bioldgica ou orgdnica adgquire particular
relevadncia. Daqui resulta uma clara afinidade metodoldgica
e hermenéutica entre as formas de regime e a morfologia
animal:

«se pretendéssemos determinar as espécies de
animais, teriamos de comegar por definir tudo o que
necessariamente faz parte do animal, isto é, ter
érgdos sensoriais, alguns encarregados da recepgédo
e digestdo do alimento, como a boca e o estdémago, e
outras partes que permitem cada um deles se mova.
Ora, mesmo admitindo que s&o apenas estes os orgéos
de que dispde cada animal, e que sdo essas partes
que diferenciam os animais entre si (querendo dizer
com isto que nada impede existirem varias espécies
de Dboca, estdmago, oOérgdos sensoriais, ou mesmo
partes possibilitadoras de locomogdo), ainda assim
seria o numero das suas combinatdérias possiveis que
engendraria necessariamente a multipla variedade
das formas animais; com efeito, ndo é possivel que
um mesmo animal possua uma quantidade de bocas ou
de orelhas diferentes: asseguradas todas as
combinatérias possiveis, constituir-se-iam desse
modo as diferentes espécies de animais, sendo estas
tantas quantas as combinatérias das suas partes.

Acontece o mesmo com os regimes politicos».*%’

Este passo surge no horizonte programdtico da
Politica como prova inequivoca e tangivel da influéncia
exercida pelo método das ciéncias descritivas da natureza,
nomeadamente a biologia e a morfologia =zooldgica, sobre o
modo construtivo e noético, herdado de Platdo. E nesse
sentido que deve ser entendido o comentdrio de Werner
Jaeger quando refere que Aristdételes foi conduzido da:
«(...) observagdo imparcial da realidade empirica até um
modo completamente distinto de tratar as coisas, que parte
dos fendémenos particulares para descobrir a sua lei
interna, tal como um cientista que observa os movimentos e
as emogdes caracteristicas de um ser vivo. A teoria das
enfermidades dos estados e dos métodos curativos esta

domnep obv €l {dov mponpoduedo AaBety eidn, TpdTov dv dmo- Siwpilouev dmep
avaykaiov v Exew {dov (olov Evid 1€ T alcbmnpioy kol 1o Thg TPodTig
EpyacTikdV Kol dekTikdY, olov oTopa kol kowliaw, mpdg 8¢ tottolg, olg kivelton
popioig Exaotov abtdv): £l 81 Tocatta ein pbvov, tottwy & elev drapopai (ALyw
& olov otopatdg Tva TAEim YEVN kol kotdiag kol TV aloBnTnpinv, £ 8¢ kal
TRV KwnTik®v popimv), o Thig cvletEewg thg tottwy dpdudg EE dvdykng othoet
mAelw yévm {dwv (oL yap olbv te Tabtov {dov Exew mAeiovg otopaTOg Sropopdic,
opotiwg 8¢ obd’ drtwv), dob’ dtav Anddidot Tobtwy TdvTeg oL Evdexduevor cuvdvacuot,
motfioovow €ldn {dov, kal Tocavt eldn 1oV {dov doar Tep ol cvledEerg TV
dvarykoiowv popimv giciv - tov attov M tpdmov kol TV eipnUEveOY TOALTELDY
(ARISTOTELES, Politica, IV, 4, 1290 b 25-).
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modelada sobre a patologia e a terapéutica do médico, (...)
dando curso a ideia de que ndo existe estado mais
desesperadamente desorganizado do que aquele que ndo corre
o risco de, pelo menos, tentar uma cura (...)».%"

Todavia, se a filosofia aristotélica ficasse refém
apenas do nivel orgédnico da descrigcdo politica, bem se
poderia afirmar que o seu pensamento enfermava de uma
perspectiva determinista e necessitarista, o) que
contradiria a critica dirigida a Platdo a propdsito do
determinismo circular das revolugdes. Mas ndo. Refere, a
propdsito, G. Contogiorgis: «(...) a hostilidade de
Aristoételes em relagdo a todo o sistema que pretende
dominar os mecanismos da dindmica revolucionaria parece
fundar-se sobre a observagcdao exaustiva das coisas. Para
cada tomada de posigdo platénica, Aristdteles remete para o
horizonte dos factos procurando colocar em evidéncia as
suas contradigdes. Com o seu empirismo, pretende demonstrar
que ndo é ele quem desmente Platdo, mas sim a prépria
histéria. Aristdételes vislumbra na dindmica revolucionaria
um longo processo dialéctico, dominado por maltiplas forgas
centrifugas, que tendem a suprimir o projecto de regime que
as oprime, e a integrar tal movimento numa ordem diferente.
(...) Ao observar as coisas, Aristdételes apenas procura
formular um determinado numero de hipdéteses susceptiveis de
conduzir a tomada de consciéncia das forgas que produzem o
movimento, a fim de que se possa retardar o mais possivel a
sua causa. (...)».%? A atencd3o ao lastro ocorrencial e
empirico do facto histdérico denuncia, na Politica, uma
clara abertura da consciéncia a dimensdo processual da
histéria. Nesse sentido a teoria aristotélica da revolucéo
tem de ser lida no horizonte ocorrencial na histéria.

Contudo, apesar do lastro histérico (herdado, em
parte, de Herdédoto e Tucidides), que parece conferir
credibilidade a reflexdo politica do estagirita, convém
sublinhar o seguinte aspecto: embora os factos histéricos
devam ser considerados como avalizadores dos fendmenos
politicos e ndo o contrario, o certo é que o livro V nédo é
um livro de histdéria a maneira de Herddoto ou Tucidides,
mas uma filosofia politica (philosophia politike), onde as
ocorréncias sdo incorporadas ndo apenas para urdir a trama
cerrada dos factos e dos fendémenos, mas também para
esclarecer, interpretar e fundamentar o caradcter compactado
da experiéncia politica.

Sdo multiplas e diferenciadas as fontes histéricas de
onde Aristdételes se terd socorrido para constituir o acervo
histdérico com que tece o livro V. Por um lado, os exemplos
provém em grande parte da prépria cultura do mundo
helénico, sobretudo, como ¢é perfeitamente razoavel, das
partes mais ©préximas da costa da Asia Menor, ilhas
circundantes (onde Aristdételes se verd constrangido a
permanecer), e regibdes europeias. Quanto a Grécia, os

41 JAEGER Werner, Aristoteles..., op. cit., 311-312.
2 CONTOGIORGIS Georges, La théorie des révolutions chez Aristote, op. cit., 160.
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exemplos sdo extraidos da histdéria das cidades mais
hegeménicas: Atenas, Mégara, Corinto, Argos, Esparta,
Hereia, Elis, Tebas, Larissa, e Farsalo.

Apesar desse levantamento histérico-geografico, podem
ser sumariamente inventariados trés acessos, através dos
quais Aristdételes terd acedido aos dados histéricos
incorporados na anadlise do Livro V: o primeiro acesso,
literario, provém da pesquisa histérica de Herddoto,
Tucidides e Xenofonte; o segundo acesso, académico, decorre
da elaboracdo escolar das “Constituicdes”*®3; o terceiro
acesso, existencial, emerge das inuUmeras estadias que
Aristdételes manteve em locais tédo dispares como Maceddnia,
Tracia ou Mitilene, assim como do caudal de informacdes que
os alunos do Liceu, oriundos das mais diversas latitudes,
lhe traziam e relatavam.

Por outro lado, a Politica pode, de um ponto de vista
filoséfico, ser vista como horizonte de um ponto de vista
histdérico. Esse circulo inter-remissivo entre o tratado da
Politica do ponto de vista da Histdéria, e a Histdéria do
ponto de vista do tratado da Politica, encontra-se bem
equacionado num sugestivo artigo de Raymond Weil intitulado
“Aristotle’s View of History”, onde o autor, partindo da
andlise da Constituicdo de Atenas e, sobretudo, da
Politica, d& conta de que é possivel ndo sé6 descortinar um
nexo 1ndissolivel entre histdéria e filosofia, mas também
surpreender o limite hermenéutico onde a histéria, antes de
fornecer os dados objectivos que irdo abastecer os
principios enunciados, ja se encontra previamente
configurada por uma visdo filosdéfica.®® Significa isto que
a recolha histérica dos factos na Politica n&do é ingénua,
aleatdéria nem tdo pouco neutra; obedece a uma recolha
selectiva de acordo com um padréao filosdéfico
antecipadamente colocado em jogo: por isso é que se trata
de uma filosofia politica.*®

Cf. a propdsito WEIL Raymond, Aristote et I’Histoire, Paris (1960), 308-309.

Refere o autor: « Aristotle’s historical works have already received some attention here during the
proceedings of 1956 on Histoire et historiens dans I’antiquité, when a masterly article by Kurt von
Fritz demonstrated Aristotle’s influence on Greek historiography and recalled the importance in
his own writings of what may be called in a broad sense “historical” research. In the narrowest
sense of “historical”, the modern one, only a small number of historical works have survived: the
Athenian Constitution; certain passages of the corpus and especially of the Politics, and finally a few
fragments, interesting, but of mixed provenance and disappointing brevity (...) ». Assim sendo, « (...)
Aristotle’s political philosophy develops from his historical knowledge - or at least is subject to and
shaped by it. The contrary is also true: Aristotle the historian remembers that he is a phlosopher.
And without doubt these two propositions should be linked - or better still synthesised - if we wish
to understand this aspect os Aristotle’s personality » (WEIL Raymond, «Aristotle’s View of History»,
in Articles on Aristote: 2. Ethics and Politics, ed. by Jonathan BARNES et al., Duckworth, London, 1977,
203).

Prestando ateng@o a esse circulo tensional entre historia e filosofia, interpretacdo e facto, narragdo e
observacdo, conclui R. Weil a proposito do livro V da Politica: « we observe two contradictory or
complementary tendencies in Aristotle’s view of history: optimism combined with pessimism. The
fifth book of the Politics, for exemple, draws up a gloomy register of revolution and disaster, but it
does suggest remedies - indeed, a fundamental remedy: governements may achieve so perfect a
balance that they all become alike; the tyrant himself, if he wants to stay on his throne, will emulate
virtuous men till he comes to resemble them (V, 11, 1315 a 4 ss.). The fiction of decadence and of
progress, separate or combinate, is to be found in Plato; but Aristotle spurns fiction and grounds it
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Em Jjeito de desenlace, resta-nos sublinhar que o
problema das revolucgdes, tal como Aristdételes o formulou,
pode encontrar no cerne da filosofia politica contemporénea
quatro teses diferenciadas, de que a seguir daremos conta.

in fact. His presentation of the different stages of the past is subject to two tendencies: on the one
hand, he does the best he can to uncover the truth, shifting an immense amount of evidence; none
the less he collects and interprets this according to his own theories. Doubtless such a propensity
appears in the work of any historian who is concerned with probabilities, as Herodotus already
knew and Thucydides taught. Further, historical objectivity, and even the concept of historical
truth, were not faultless: for orators like Isocrates, Aeschines, and Demosthenes, history was a
series of examples, to be exploited as the occasion demanded; Plato himself juggled with history.
Aristotle never juggles with the facts, even if he juggles with the ideas» (WEIL Raymond, «Aristotle’s
View of History», in op. cit., 215).
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Capitulo 2

Tese fenomenoldégica: G. Gusdorf

A primeira ressondncia, que poderiamos designar de
fenomenolégica, encontra amplo desenvolvimento numa obra
como “A consciéncia revolucionaria: os idedlogos”, do
fildésofo da cultura Georges Gusdorf. Segundo este autor, e
tendo em mente o presumivel <caréacter Texemplar” da
Revolucdo francesa (para 14 da indole ‘“protocolar” da
Revolucdo  inglesa) “®, a trama que tece a pulséao
revolucionédria pode ser reconduzida ao horizonte
hermenéutico da busca do sentido.®¥’ Todo o acto
revolucionario encerra, na opinid&o do autor, uma mensagem
axioldgica original que anuncia a iminéncia de grandes
alteracdes para melhor, fecundadas pelos sonhos
esclarecidos de regeneracdo politica e social, e inscritas
no movimento espiral de um eterno retorno amplificado.®®®
Além disso, a adesdo popular a revolugdo implica na sua
raiz mais intima um acto de fé no caracter messidnico e
prometaico (Volnay)*®® de uma doutrina da perfectibilidade
humana e da promessa de uma nova era.'” Essa nova era
cumpre-se, por um lado na aurora espléndida e na implacavel
racionalidade de numa nova ordem juridica®®* de cariz
centralista, exemplar e irreversivel, e por outro lado no
triunfo de um sistema educativo cujas linhas orientadoras
iluminam e sacralizam todas as esferas da wvida civil: na
esfera do espaco (a arquitectura revoluciondria aspira ao
utopismo geométrico de uma cidade tracada a régua e
esquadro, de 1inspiracdo vincadamente cartesiana)??; na
esfera do tempo (o calenddrio revoluciondrio sacraliza uma
cronologia da perfectibilidade na qual o tempo vivido se
traduz em negacdo do passado e na aceleracdo dos ritmos

Para uma analise critica do prestigio prototipico da Revolucdo Francesa na historia das revolugdes
ocidentais, cf: FURET Frangois, Pensar a Revolugdo Francesa, Ed. 70, Lisboa (1988); THIERS
Adolphe, Histoire de la Révolution Frangaise, Société Typographique Belge, Bruxelles (1944);
LEFEBVRE Georges, La révolution francaise, PUF, Paris (1968); TOQUEVILLE Alexis, L ancien
régime et la révolution, Gallimard, Paris (1967); MAISTRE Joseph de, Ecrits sur la Révolution, PUF,
Paris (1989). Sobre o caracter “protocolar” da revolucdo inglesa cf. STONE Lawrence, The causes of the
English Revolution: 1529-1642, Routledge and Kegan Paul, London (1972).

Cf. GUSDOREF Georges, La conscience révolutionnaire. Les idéologues, Payot, Paris (1978) 41-171.

Cf. Ibid., 51-58.

Cf. VOLNAY Conde de, 4s ruinas ou Meditagdo sobre as revolugcoes dos Impérios, Silviana, Lisboa
(1834).

Cf. GUSDOREF Georges, La conscience révolutionnaire, op. cit., 68-74.

Cf. Ibid., 110-113.

Cf. Ibid., 123-124.
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temporais de renovacdo civica)??; na esfera antropoldgica

(a personalidade do revoluciondrio estrutura-se no
voluntarismo bipolar do lema “liberdade ou morte” e
consolida-se num sistema educativo homogéneo que tende a
impor uma lbégica de sentido unico)**; e até mesmo na esfera
religiosa (0 recurso a festa instaura um meio de
mobilizacdo massiva da consciéncia colectiva e assegura a
mise-en-scéne da mitologia revolucionéria, inspirando-se de
resto na tese da celebracdo civica de Diderot, na teoria do
ritual democrdtico de Rousseau, no principio da festa
entendida como espectdculo politico total de Condorcet, e
finalmente na concepc¢cdo de religido civil de Robespierre e
Saint-Juste). A par da “busca do sentido”, a trama
revoluciondria desenrola-se na base de um argumento
construido em torno de sete (numero carregado de simbolismo
religioso) principios paradigméticos, programaticos e
pragmaticos: o principio da unificacdo®®; o principio da
constituicdo®®; o principio dos direitos do homem*’; o
principio trinomial da igualdade, liberdade e
fraternidade®®; o principio da propriedade*®; o principio
da felicidade® e o principio do terror’. Em suma, G.
Gusdorf entende que «(...) os principios do pensamento
revolucionario devem ser aferidos da experiéncia histérica
que inspiraram. Enquanto principios de acgdo confirmados
pela pratica constitucional, legislativa, e administrativa,
tais principios evidenciam determinados aspectos da vida
social e politica, em relagdo aos quais os tedricos
precedentes ndo prestaram a devida atengdo. A pratica
revolucionaria deve responder ao desafio das
circunstancias, (...) tanto mais que tal acg¢do desenha as
configuragcdées do novo espago politico e social; ela
possibilita wuma desconstrugdo critica das doutrinas do
campo oposto, mas também uma resisténcia aos factos, que
muitas vezes adquirem formas turbulentas, de insurreigéo,
de resisténcia passiva ou activa de maltiplos rostos
(...)».%

Cf. Ibid., 125-133.
Cf. Ibid., 134-145.
Cf. Ibid., 175-188.
Cf. Ibid., 189-206.
Cf. Ibid., 207-214.
Cf. Ibid., 215-241.
Cf. Ibid., 242-251.
Cf. Ibid., 252-260.
Cf. Ibid., 261-284
Ibid., 174.
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Capitulo 3

Tese existencial: H. Arendt

A segunda ressonancia, gue rotulariamos de
existencial, propaga-se, na filosofia anti-materialista de
Hannah Arendt, através da obra “Acerca das Revolucgdes”. No

dizer da pensadora Jjudia, as revolugdes modernas muito
pouco ou nada tém a ver com a mutatio rerum da histéria
romana, nem com a Stasis que, de tempos a tempos,
perturbava o corpo civico das cidades-estado gregas, ou com
a metabole que impunha uma transformacdo politica, dguase
natural, de uma forma de regime noutra; nem sequer com a
politeion anakyklosis de Polibio, gque imprime aos assuntos
humanos uma marcha ciclica de retorno necessario e

deterministico. Nesse sentido, as revolucdes cléssicas
pouco ou nada introduziam de novo na esfera existencial
humana: tratava-se mais de wuma passagem a um estadio

diferenciado do mesmo ciclo, que impunha um curso ordenado
pela prépria natureza das tarefas e aspirag¢des humanas, sem
qgque dai resultasse um acréscimo ou uma mais-valia de
autodeterminacdo e arbitrio para as decisdes existenciais.
Apesar de tudo, no sentido das —revolucdes cléssicas
insinua-se, para a pensadora judia, um aspecto gque pode
merecer o estatuto de precedente para os tempos modernos:
«(...) quem negara o papel relevante da questdo social nas
revolugdes, ou ndo se lembrard que Aristételes, quando
comegou a interpretar e explicar a metabole platébdnica,
tinha ja& colocado em relevo o papel daquilo que hoje
apelidariamos de “motivagdo econdémica” - relacionando o
derrube do governo pelos ricos e o estabelecimento das
oligarquias, ou a queda do governo por parte dos pobres e a
instauracdo das democracias? (...)»°? O intuito da autora
possui um duplo alcance: um alcance construtivo e um
alcance desmistificador. Em termos construtivos, Hannah
Arendt tenta mostrar a) a relacdo entre poder e posse de
propriedade, b) a nocdo de que as formas de regime se
encontram intimamente ligadas a distribuicdo da riqueza, c)
a suspeita de que o poder politico obedece ao jogo volatil
da esfera econdmica, d) e finalmente o principio de que o
interesse é porventura a forca motriz do conflito politico.
Por outro lado, o intuito é também desmistificador, e nesse
sentido prova que a suposta originalidade marxista né&o
passa de uma 1nsuflacdo requintada das teses sbécio-
econdmicas de Aristdételes, apropriadas pela mitologia e

303 ARENDT Hannah, Essai sur la révolution, Gallimard, Paris (1967) 25-26.
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pela liturgia da revolucdo russa.’™ Para a autora, de

resto: «(...) se alguém pretender relacionar um autor com
uma suposta concepg¢do materialista da Histéria, é
necessario remontar a Aristdételes, o primeiro a registar
que o interesse, designado de sympheron, isto é, o que é
atil a um individuo, grupo, ou povo, deve ter a primazia
politica, sendo justo que assim seja (...)».°” O repto nao
poderia ser mais irdénico e acutilante. Para a autora, o
terreno propicio a emergéncia moderna das revolugdes s
fica pronto com a afirmacdo histdérica e existencial de dois
momentos cruciais: um simbdélico e outro tedrico. Em termos
simbdbélicos, o) sentido moderno da transformacéao
revoluciondria da sociedade comeca a ganhar contornos
quando John Adams, dez anos antes da revolucdo que faria
eclodir a proclamagcdo da independéncia norte-americana,
declara na sua “Dissertation on the Canon and the Feudal
Law”: «(...) considero sempre o estabelecimento da América
como o comeg¢o de um grande designio e de uma grande obra da
Providéncia para a inspiragdo dos ignorantes e a
emancipa¢cdo da massa servil da humanidade no mundo inteiro
(...)».%06 Em termos tebricos, o) cendrio ficou
definitivamente preparado gquando Locke primeiro, e Adam
Smith depois, desfazem o ndé aparentemente indissoluvel
entre miséria, trabalho e sofrimento, defendendo entdo que
o trabalho, longe de ser apanagio de pobres desprovidos de
recursos, constituia a verdadeira fonte de toda a riqueza.
Segundo Hannah  Arendt, foi a partir da emergéncia
existencial de tais pressupostos simbdélicos e tedbricos, Ja
acenados de resto na Politica de Aristoéoteles, que «(...) a
América se tornou o simbolo de uma sociedade sem pobreza,
muito antes que os tempos modernos lograssem descobrir
verdadeiramente, mediante um  progresso técnico sem
precedentes, um meio de abolir a miséria atroz da privagéo
absoluta, até ai considerada como devendo durar
eternamente. S6é depois disso, depois de tal destino
simbélico ter <chegado ao conhecimento da humanidade
europeia, é que a questdo social e a revolta dos pobres se
tornaram verdadeiramente revolucionarias. O ciclo cléassico
do eterno retorno encontrava-se fundado sobre uma pretensa
distingcdo “natural” entre ricos e pobres; a existéncia real
da sociedade americana quebrou definitivamente esse ciclo,
mesmo antes da sua prépria revolugdo. (...)».°%

Sobre as peripécias historicas, os pressupostos culturais, e os contetidos programaticos da revolugdo
russa, cf: FERRO Marc, La révolution de 1917, Aubier, Paris (1967); CARR Edward, La révolution
bolchevigque: 1917-1923, Minuit, Paris (1964-74); KEEP John, The russian revolution: a study in mass
mobilization, Weidenfeld and Nicholson, London (1976).

ARENDT Hannah, Essai sur la révolution, op. cit., 27.

Vide ADAMS John, Oeuvres: 1850-1856, vol. 111, p. 452.

ARENDT Hannah, Essai sur la révolution, op. cit., 28-29. Acerca do influxo paradigmatico da revolugéo
americana no ideario das revolugdes continentais europeias, cf. GUSDORF Georges, Les révolutions de
France e d’Amérique: la violence et la sagesse, Perrin, Paris (1988).
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Capitulo 4

Tese critico-desconstrutiva: R. Aron

A terceira ressondncia, gue poderiamos reputar de
critica ou desconstrutivista, materializa-se na obra “O
bpio dos intelectuais”, do fildésofo e socidélogo Raymond
Aron. De acordo com a sua posicdo, hé& duas atitudes
possiveis face ao fendmeno revolucionadrio. De um lado,
podem estar aqueles que se esforcam por esquecer as
préticas de terror, o curso despdético dos movimentos
libertarios, o ciclo das peripécias tingidas de sangue, e
por exaltar a luz sem ocaso das Jjornadas herdicas e
radiosas: lutas civis, triunfos ou derrotas militares, néo
sdo mais do que eventos parasitéarios do processo
revoluciondrio, de tal forma que recurso a forca apenas
deve ser dissuasor ou entdo desencadeado no limite do
incontrolédvel. Do outro lado, podem estar os que colocam a
ténica na congquista musculada do poder e na subverséo
geral: tém fé na violéncia como a uUnica forgca capaz de
urdir o) futuro. Uns e outros acreditam no mito
revoluciondrio da consumacdo hic et nunc de uma sociedade
pacifica e submissa a razdo. Todavia, hé& para Raymond Aron
uma questdo incdmoda a colocar: «(...) as revolucodes
merecem assim tanta honra? Desde logo, os homens que as
pensam ndo sdo necessariamente os que as levam a cabo.
Aqueles que as iniciam nem sempre vivem o epilogo, a néo
ser no exilio ou na prisdo. Poderdo nesse caso as
revolugdes ser consideradas como simbolos de uma humanidade
com dominio sobre si prépria, quando nenhum homem que seja
se reconhece na obra forjada no combate de todos contra
todos? (...)»%® Entende-se por revolucdo, na linguagem
socioldgica corrente, a substituicdo repentina, mediante o
recurso a violéncia, de um poder por outro.’”” Para o
pensador francés esta definicdo “estavel” de revolucdo tem
a virtualidade de impedir a decantacdo abusiva do termo em
equivocos ou confusdes. Desde 1logo, obstrdéi a confusédo
entre reforma e revolucdo, tal como Aristodteles j& tivera o
cuidado de na Politica distinguir entre renovagao
(neoteropoiesis) e alteragdo (metabole) de regime.®? Com
efeito, se a reforma leva a cabo a transformacdo de alguma

% ARON Raymond, L ‘opium des intellectuels, Calmann-Lévy, Paris (1955) 47.

%9 Sobre os contornos e implicagdes socioldgicas do fenémeno revoluciondrio, cf: DECOUFLE André,
Sociologie des revolutions, PUF, Paris (1970); SKOCPOL Theda, States and social revolution: a
comparative analysis of France, Russia and China, Cambridge University Press, Cambridge (1979); THE
SOCIAL ORIGINS OF THE FRENCH REVOLUTION: DEBATE ON THE ROLE OF THE MIDLLE
CLASSES, Ralph GREENLAW (ed.), D.C.Heath, Massachusetts (1975).

10 Cf. supra 198, nota 392.
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coisa, a revolucdo parece investida para mudar tudo, facto
que 1impede muitas vezes uma sociedade de saber o que
efectivamente ela mudara.>!! Ora, de acordo com a
perspectiva de Raymond Aron, «(...) para o intelectual que
procura na politica um divertimento, um objecto de fé, ou
um tema especulativo, a reforma provoca-lhe tédio, ao passo
que a revolugdo afigura-se excitante. Aquela é prosaica, a
outra poética; uma passa por tarefa de funcionarios, a
outra por obra do povo contra os exploradores. A revolugéado
quebra a monotonia e faz pensar que tudo é enfim possivel
(...)».°” E pecisamante a crenca revoluciondria no “tudo é
possivel”, espécie de intuicdo wvazia onde tudo cabe, que
tem nutrido e mantido o mito da revolucdo ao longo dos
tempos. Para o pensador francés, esse mito, para 1la do seu
lastro ocorrencial, objectivo, factico, potencia e
beneficia no préprio reduto da experiéncia social um
complexo de multiplos prestigios, que conferem aos seus
portadores, ou a quem deles tiram partido, uma aura muitas
das vezes mais virtual do que auténtica. De entre esses

prestigios conferidos pelo mito revolucionéario, Aron
destaca: 1. o prestigio do modernismo estético, visto que
«(...) o artista denuncia o cultor do mau-gosto, da mesma

forma que o marxista denuncia o burgués; ambos se presumem
solidarios no mesmo combate contra o inimigo comum;
vanguarda artistica e vanguarda politica sonharam por vezes
aventuras comuns em vista da mesma missdo libertaria
(...)»*%; 2. o prestigio do ndo-conformismo moral, dado que
«(...) os historiadores revelaram demasiadas vezes a
inclinagdo dos revolucionarios para a virtude, comum a
Puritanos e Jacobinos; essa inclinacdo caracteriza a
espécie dos revolucionarios optimistas, que exigem dos

outros o estado de pureza em que vivem (...)»"; 3.
finalmente, o prestigio do humanismo auto-suficiente, dado
que «(...) o revolucionario, e ndo o revoltado, possui a

transcendéncia e o sentido da realidade: o curso da
histdéria (...)»°'.

Acerca da incompatibilidade ou da relagdo dialéctica entre reforma e revolugédo, cf: MARCUSE Herbert,
Revolugdo ou reforma? Uma confrontagdo, Moraes, Lisboa (1974); GORZ André, Réforme et
Révolution, Seuil, Paris (1969); LUXEMBURG Rosa, Reform or Revolution, Cathfinder Press, New York
(1973).

ARON Raymond, L ‘opium des intellectuels, op. cit., 54.

Ibid., 54-55.

Ibid., 57.

Ibid., 60.
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Capitulo 5

Tese noético-realista: E. Voegelin

Finalmente, a quarta ressondncia, gque ndo hesitamos
em classificar de realista, atinge a sua culmindncia nas
teses anti-gndésticas expostas na obra do fildésofo politico
Eric Voegelin. Numa conferéncia proferida em 1967, na
Camara do Comércio de Mildo, intitulada “Apocalipse e
Revolucdo”, o autor procura situar a teoria da revolucdo no
centro nevralgico da antiguidade: com efeito, na base da
andlise do fendémeno revoluciondrio encontra-se nos escritos
de Aritdteles e Platdo uma concepcédo filosdéfica de ordem
constitucional. O elemento constitucional é, no reduto da
experiéncia politica, o primeiro elemento ordenador da
cidade. Mas né&o é o Unico. Para além da esfera nomotética,
toda a sociedade deve experienciar uma vivéncia da ordem.
Ora, para realizar essa vivéncia da ordem, os classicos
ensinam que se deve ter em conta determinadas
caracteristicas na natureza humana. No dizer de Eric
Voegelin, tails caracteristicas sdo essencialmente duas: a
primeira é a de que todos os homens sdo iguais por
natureza; a segunda ¢é a de que todos os homens sé&o
desiguais quanto a realizagcdo da sua natureza. Estes dois
principios, que de certo modo se situam no reduto tensional
entre a ontologia e a ética, entre o ser e o dever ser,
entre a natureza e a liberdade, fornecem ao filésofo
politico alemdo o pretexto hermenéutico para evocar a
ciéncia politica aristotélica:«(...) estes dois principios
fundamentais foram analisados e realcados por Aristételes.
Segundo ele ndo se pode falar de uma constituigdo perfeita
num governo de elite; com efeito, se um governo é formado
por uma elite fundada sobre uma caracteristica peculiar, na
base da qual se presume que uma classe se distingue de modo
privilegiado do resto do povo, por riqueza, virtude, ou
qualquer outra capacidade particular, em tal caso ofende-se
a humanidade comum de todos os outros: estes, sentindo-se
ofendidos na sua humanidade, comegcam a agitar-se e acabam
por desencadear uma revolugdo entregando-se a violéncia.
Por outro lado, ndo basta ter consciéncia de que todos os
homens sdo iguais, precisamente porque também todos séo
desiguais na sua capacidade e disponibilidade para cooperar
na ordenagdo e governo de uma comunidade: negligenciar o
facto de que todos os homens sdo desiguais, acaba-se por
seguir no encalg¢o de um igualitarismo utépico, o que
equivale também a uma total desordem (...)».°'* Além disso,

VOEGELIN Eric, Apocalisse e rivoluzione, in Caratteri gnostici della moderna politica economica e
sociale, Nuovi Carteggi, Milano (1967) 48-49.
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a revolucdo classica coloca em evidéncia uma outra causa,
ndo suficientemente atendida, no entender de Voegelin,
pelos estudiosos e comentadores da Politica aristotélica: o
progresso social e econdmico da humanidade.®!’ Relacionadas
estas duas varidveis, a antropoldgica (enraizada no &amago
da tensdo igualdade-desigualdade) e a sbébcio-econdbmica
(perfigurada no conceito dindmico de progresso), Voegelin
entende que o pensamento politico aristotélico se pode
resumir, nas suas articulacgdes fundamantais, «(...) a um
certo nivel que podemos designar de “saturacgéo
civilizacional” (civilizational saturation); assim sendo,
quando o progresso econdémico e as mutagdes sociais atingem
um certo nivel, entdo abrem-se perspectivas de revolugédo, e
o resultado salda-se na passagem revolucionaria de um tipo
de governo, representativo do interesse de um determinado
grupo econémico, a um outro tipo de governo, representativo
do interesse de novos grupos econdémicos, chegados a ribalta
em virtude do supramencionado processo de saturacgao
(...)».”'* Além dos factores sbécio-econdmicos de desordem
politica, relevados pela perspectiva cléssica das
revolugdes, Voegelin chama a atencdo para mais trés: o
factor do progresso técnico militar’’®, o factor das
relagdes externas’?’, e o factor do crescimento
demografico’’’. Estas sdo, a par do efeito de saturacéao
civilizacional sécio-econdébmica, os vectores gque instauram e
determinam, quer o processo civico da revolta (stasis),
gquer o processo social da reforma (neoteropoiesis), quer O
processo politico da revolugdo (metabole). Nesse sentido, o
complexo cléssico das revolugdes perdura no fluxo da
temporalidade e nas mais variadas esferas. As novas
mutacdes em nome do “progresso” e da “civilizacdo” em
geral, as transformacdes na estrutura matricial da
sociedade em funcdo de novas técnicas militares, modelos
econbébmicos, ou na sequéncia de explosdes ou implosdes
demogréficas, potenciam a alteracdo dos regimes, sejam eles
quais forem: quando essa alteracdo ndo é possivel por via
pacifica, apela-se entdo ao fervor revolucionéario.

Apesar de tudo, ao complexo <cléssico de causas

revolucionédrias (persistente nas experiéncias
revoluciondrias modernas), sobrepdem-se, na opinido de Eric
Voegelin, dois estratos diferenciados de “motivacdes

revolucionarias”: um estrato que resultou da sedimentacédo e

maturacdo histdéricas da mundividéncia Jjudaica e cristad®??;

Cf. Ibid., 50-51. Acerca da influéncia reciproca entre os fendmenos revolucionarios ¢ as estruturas
economica, cf: SIEVERS Allen, Revolution, evolution and economic order, Prentice Hall, Englewood
Cliffs (1962); THE ECONOMIC ORIGINS OF THE FRENCH REVOLUTION: POVERTY OR
PROSPERITY?, Ralph GREENLAW (ed.), D.C.Heath, Boston (1958).

Cf. VOEGELIN Eric, «Apocalisse e rivoluzioney, in op. cit., 52.

Cf. Loc. cit.

Cf. Ibid., 52-53.

Cf. Ibid., 53.

Cf. CHARBONNEAU Paul-Eugéne, Cristianismo, sociedade e revolugdo, Herder, S. Paulo (1965). Para
situar a questdo no terreno da reflexdo da teologia catdlica, cf. também DISCUSSION SUR LA
“THEOLOGIE DE LA REVOLUTION”, ]. MOLTMANN (org.) et al., Cerf, Paris (1972).
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um outro que, gragcas ao caracter universal (ecuménico,
diriamos) do <cristianismo, acabou por se instalar nos
meandros gndsticos de algumas correntes espirituais da
medievalidade, perdurando até aos nossos dias. No que
respeita ao estrato Jjudaico-cristdo, a realidade que
infuencia a percepcdo moderna do fendmeno revolucionario
pode ser reconduzida ao conceito de “metastase”, isto &, a
antiga crenca profética que, mediante, a fé em Deus, ¢&
possivel regenerar ndo apenas o intimo do homem, na
totalidade da sua conduta ética e politica, mas também a
estrutura social, no horizonte do préprio devir histérico.
Por isso, no dizer de Voegelin, «(...) essa cren¢a numa
mutagcdo da sociedade e da histéria, susceptivel de alterar
o curso dos acontecimentos, (...) implica a convicg¢do na
possibilidade de uma mudan¢a da natureza humana, (...) onde
por efeito de um milagre os crentes sairdo vitoriosos do
confronto com os seus mais poderosos inimigos (...)».°? A
crenca metastatica, de indole profética, transcorreu todo o
arco da histdéria da salvacdo Jjudeo-cristd, até emergir no
ponto Omega neotestamentéario, sob a forma de crenga
apocaliptica. Na base da crenca apocaliptica reside uma fé
finalistica na promessa divina de que a ordem Jjusta do
humano, a consumacdo dos tempos, a reabsorc¢cdo cdsmica no e
pelo divino, ndo pode ser realizada neste mundo. Este dado
de fé escatoldgico, aparentemente indécuo e pacifico, quando
ndo interpretado (ou quando interpretado por uma exegese
mal intencionada ou interesseira), possul praxiologicamente
uma potencial de consequéncias de tal forma incontroléaveis,
que «(...) a uUnica reacgdo possivel a angustia perante a
histéria, a politica, a sociedade, o papel dos impérios,
consiste na evasdo do mundo através de um conhecimento
salvifico especial, um conhecimento especial que torna
possivel a salvagcdo da prépria alma espiritual num mundo
para além do mundo (...)».°** Ora, é precisamante a crenca
na eficdcia de uma fuga mundi, instigada pela fé
apocaliptica, que fornece o alicerce onde assenta o segundo
estrato que ajuda a esclarecer o alcance das revolucdes
modernas: o gnosticismo. A gnose, na verdade, alimenta-se
num conhecimento (gnosis) especial que torna possivel uma
evasao da realidade mundana, em nome de ideais
transcendentes. A gnose é, no fim de contas, um refinado
simulacro das crencas metastatica e apocaliptica, acabando
por influenciar ad intra os modernos movimentos
revolucionadrios dos séc.s XVIII-XIX, os quals ndo passam,
segundo Voegelin, de uma apropriacdo mimética, imanentizada
e secularizada, da aspiracdo gndstica: por 1sso mesmo
«(...) a maior mudanca na forma das revolugdes modernas os
dos movimentos intelectuais com implicagdes revolucionarias
(pensemos em Condorcet, Comte, Marx) , encontra-se
devidamente representada no elemento metastatico e no
elemento gnéstico, factores constantes em tais revolugdes e

Cf. VOEGELIN Eric, «Apocalisse e rivoluzioney, in op. cit., 57-58.
Cf. Ibid., 60.
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movimentos. As tematizagdes revolucionadrias de Condorcet,
Comte ou Marx, sdo ja o reflexo de toda a humana
expectativa, segundo a qual a histéria do mundo se juntara
um estado de perfeigcdo pessoal e uma perfeita ordem social,
nos quais a natureza humana serd transformada de tal modo,
que todas as causas passadas de injustig¢a serdo apagadas de
vez. A consumagdo de um definitivo reino perfeito
constitui, por conseguinte, a caracteristica marcante de
todas as construgdes ideoldégicas. Com efeito, o elemento
metastatico, como elemento gnéstico que é em virtude da
aspiragdo a um estado perfeito de sociedade, tem
necessidade de conhecer o rumo a tomar, quer favorecendo a
lenta e pacifica emergéncia dos factores da situagédo
presente que conduzirdo progressivamente a instauragdo da
nova ordem, quer recorrendo a intervengdo violenta, pela
qual o advento do reino da perfeigdo se consuma num plano
revolucionario (...)».%°

Cf. Ibid., 63.
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CONCLUSAO

«As revolucdes ndao se fazem, acontecem...»

Este Dbem poderia ser o mbébil hermenéutico da
interpretacdo filoséfica do fendébmeno revoluciondrio na
Politica de Aristdételes. Na verdade, tal interpretacéo
desfaz dois equivocos que historicamente se foram
sedimentando no imagindrio colectivo, de tal forma que hoje
ainda se revela problemdtica, para ndo dizer impossivel, a
sua remocao.

O primeiro equivoco (de manifesta inspiracéo
maniqueista) encontra eco na ideia generalizada de que as
revolucdes decorrem num cenario dualistico: de um lado, a
energia pulsional, activa, de um drama politico com
protagonistas e actores secundarios; do outro, a turba
sobressaltada, perplexa, passiva, espécie de plateia
voluvel e ndo raras vezes encarregue de enaltecer os herdis
e castigar os wvildes. A suposta cisdo entre a “accgao”
politica (eu participei!...) e a “paixdo” civica (eu
assisti!...) encontra nesta spectio mutationis uma das suas
irredutiveis expressodes.

O segundo equivoco alimenta-se do gque poderiamos
designar hermeneuticamente de Yo dia seguinte da
revolugcdo”, e que consiste em absolutizar um momento de
mutacdo, a ponto de lhe conferir capacidade para instituir
o “ano zero” da histdéria e o “umbigo” do mundo, a partir
dos quails os factos quotidianos sdo correlacionados no
tempo e posicionados no espaco.

Ora, o que Aristdételes nos ensina é precisamente algo
de muito realista: pelo seu caracter metabdlico e
sinebético, uma revolucdo é algo gue se inscreve, por um
lado, na légica evolutiva de uma crise de crescimento da
polis, por outro lado, na ordem ocorrencial do processo
histdérico. Por essa via, a revolucdo ndo é algo gue possa
ser preparado num “sétdo” ou numa “cave”, e instilado “de
fora” (a imagem de um médico que, por saber a causa das
doencas, fosse capaz de ministrar o factor patogénico nas
pessoas sds, em vez de curar as doentes), nem tdo pouco
algo que possa ser mantido em “curso”, como se fosse
possivel dilatar ad aeternum o prestigio simbdélico desse
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momento critico, pois também um corpo bioldégico ndo aguenta
um processo patoldégico continuo: ou o sistema imunitério é
capaz (por si sbé ou com ajuda terapéutica) de debelar o
factor de risco, ou o corpo exposto durante demasiado tempo
a ameaca patogénica acaba por sucumbir.

Nado sdo apenas os homens que fazem as revolug¢des; as
revolucgdes também fazem os homens. Na verdade, € no momento
critico do paroxismo revoluciondrio que os espiritos séo
politicamente experimentados e eticamente postos a prova: o
mesmo Utero revoluciondrio pode gerar diurnos intuitos de
libertacdo, mas também obscuros designios de opressdo; pode
desencadear tanto uma espiral de abertura do humano ao
absoluto, como um processo oclusivo de reducdo do humano ao
absurdo. Nesse sentido, uma leitura atenta da Politica de
Aristdételes ndo nos autoriza a conceber a revolucdo como
fiel da balanca de um designio superior de iluminados: num
dos pratos, o da verdade, encontrariamos os eleitos, os
bons, os filhos da luz, os inconformados, os progressistas,
enquanto no outro prato, o da mentira, repousariam os
reacciondrios com o respectivo séquito de condenados, maus,
filhos das trevas, situacionistas e retrdégrados. Poderiamos
com efeito perpetuar esta lista de opostos até ao exaspero,
e contudo nem por isso o acto revoluciondrio poderd alguma
vez ser sinénimo de imunidade moral ou impunidade
ideoldégica.

Uma revolucdo politica encerra os designios da bolsa
de Pandora: no momento em que é desatada, o revolucionario
tanto pode estar do lado dos maleficios soltos, como
alojado na prega da silenciosa esperanca por um mundo
melhor. Por conseguinte, o evento revoluciondrio, entendido
na sua estrutura essencial e fenoménica, situa-se para além
do bem e do mal. Bons e maus, rectos ou desordenados,
saudaveis ou patoldgicos, s&o apenas os intuitos morais dos
que (se) servem (d)a revolucdo, sejam eles seus pontifices
ou mediadores, arautos ou pitonisas, fiéis ou apaniguados.
Os ajustes de contas, dgque normalmente se consumam na
ressaca revolucionaria; o cortejo de Jjusticeiros com a
obsessdo catartica dos anatemas, limpezas, depuracdes, e
saneamentos; a pandplia de expedientes (que tanto podem
passar pela lémina de uma guilhotina como pelos
incitamentos a Jjustica pelas proéprias mdos), destinados a
manter a sociedade civil numa patoldégica espiral de medo
reciproco e muatua suspeita, em nome da nova ordem
instituida; sd&o sintomas que provam até a saciedade como
procedimentos desajustados da ordem antropoldgica e ética
do humano podem trair em definitivo o designado “espirito
da revolucdo”: a ideia de que “a revolucdo devora o0s seus
proéprios filhos”, a 1imagem de Kronos, confirma até que
ponto uma desorientacdo antropoldégica e ética face a
estrutura quase-6ntica’?® de uma cidade em mutacdo orgdnica
pode, no limite, desmentir na pratica os intentos mais

Cf., a proposito, o sugestivo estudo de JAMBET Christian, Ontologie de la révolution, Grasset, Paris
(1976).
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genuinos e transparentes de uma revolugcdo cheia de “boas
intencdes”.

Quando uma cidade enfrenta a “espada Jjusticeira” da
revolucdo, é a cidade toda que estd em crise. Ao analogar a
revolucdo a enfermidade de um corpo vivo, o intuito
hermenéutico de Aristdételes n&o se situa muito longe da
desconstrucédo filosdéfica dessa visdo maniqueista e dualista
da vida politica, que consiste em conceber a experiéncia
revolucionaria como um momento luminoso e verdadeiro da
realidade, diametralmente oposto ao momento tenebroso e
reacciondrio do “reviralho”. Distinguimos revolugdo e
reaccdo apenas por comodidade formal ou metodoldgica, nunca
como se de realidades onticamente separaveis se tratassem.
Em boa verdade, had procedimentos revoluciondrios com tiques
manifestamente conservadores e revivalistas, como héa
atitudes reaccionarias com poses eminentemente
progressistas e vanguardistas.®? Num momento de crispacao
revoluciondria, é muito dificil, para ndo dizer impossivel
(a ndo ser abstractamente ou por artificio metodoldgico),
separar o trigo do joio, visto que todas as possibilidades
dessa experiéncia-limite surgem compactadas e co-implicadas
numa meada existencial e simbdélica, que torna no minimo
discutivel qualquer veleidade socioldégica de discernimento
“cientifico” do fendmeno.

Para além de tudo, o fendmeno revoluciondrio tem a
ver com um aspecto decisivo da praxis humana: a
oportunidade da decisdo. O sentido dessa oportunidade nada
tem a ver com a ordem cronoldgica do tempo medido, mas com
a ordem kairoldgica’®® do tempo vivido. Para Aristdteles, e
passe O anacronismo, a “ocasido faz a revolugdo”: o que
significa que o acto revoluciondrio ndo é um fendmeno
quimicamente puro; n&o nasce de geracdo esponténea, nem da
veleidade pessoal de um visiondrio, nem da infalibilidade
de um cédlculo matemdtico ou de um tubo de ensaio, mas
depende precisamente do ritmo biocldbgico, orgénico, da
cidade. Lancando m&o mais uma vez da analogia bioldgica do
corpo humano poderiamos afirmar com Aristdételes que as
revolugdes politicas n&o sdo controldveis nas suas inumeras
imponderaveis e variaveis: a 1ideia de uma revolucgéo
fecundada in vitro por inseminacdo humana ou divina, talvez
ainda proceda de uma certa mentalidade gnéstica, que tem
marcado muitos dos espiritos mais nutridos da cultura
ocidental, desde o séc. II até hoje.>?°

A emergéncia histdérica das revolugdes modernas e
contempordneas (as lusiadas revolugdes burguesa, liberal,
republicana, e democrdtica ndo fogem a regra®’) depende, em

A propésito da relagdo triddica revolugdo - reacgdo - contra-revolugdo, e do bindémio progressismo
-conservadorismo, cf. respectivamente: MARCUSE Herbert, Contra-revolugdo e revolta, Zahar, Rio de
Janeiro (1973); BERGER Hermann, E/ progressista y el conservador, Verbo Divino, Estella (1973).

Do grego kairos, que significa “momento decisivo”, “oportunidade tinica”, “ocasido crucial”.

Cf. a proposito o interessante de VOEGELIN Eric, Ciencia, Politica y Gnosticismo, RIALP, Madrid
(1973).

Para uma analise fundamentada dos contornos politicos, sociais, econdmicos e culturais do fenomeno
revolucionario, ao longo da histéria portuguesa, cf. VERTOT René, Histoire des révolutions au Portugal,
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Gltima andlise, de uma experiéncia politica estratificada e
compactada, onde a ©praxis revolucionadria, bem com ©
respectivo significado, pode ser interpretada como
resultante da sedimentacdo simbdélica de seis atitudes
humanas em quatro "complexos" histéricos distintos: 1. a
experiéncia da alienagdo no complexo arcaico®; 2. a
experiéncia metabdélica e ciclica no complexo cléssico, de
que a presente investigacdo da& conta; 3. a experiéncia
metastatica®™, apocaliptica®’® e gnéstica® no complexo
judaico-cristédo; 4. e finalmente a experiéncia da revolta

Imprimerie Pierre Didot, Paris (1816); QUADROS Antonio, Portugal, entre ontem e amanha: da cisdo a

revolugdo: dos absolutismos a democracia, Sociedade de Expansdo Cultural, Lisboa (1976); MOREIRA

Adriano, O novissimo principe: andlise da revolug¢do, Intervengdo, Lisboa (1977); CONTEMPORARY

PORTUGAL: THE REVOLUTION AND ITS ANTECEDENTS, Lawrence GRAHAM et al., University of

Texas Press, Austin (1979).

E no perturbante Dialogo egipcio do Suicida (circa 2000 a.C.) que encontramos um dramético relato da
experiéncia-limite da alienag@o existencial: « I opened my mouth to my soul, that I might answer what it
had said: (...)

Death is in my sight today
(Like) the recovery os a sick man,

Like going out into the open after a confinement.

Death is in my sight today
Like the odor of myrrh
Like sitting under an awning on a breezy day.

Death is in my sight today
Like the odor of lotus blossoms,

Like sitting on the bank of drunkeness.

Death is in my sight today
Like the passing away of rain,

Like the return of men to their houses from an expedition.

Death is in my sight today
Like the clearin of the sky,

Like a man fowling thereby for what he knew not.

Death is in my sight today
Like the longing of a man to see his house (again),

After he has spent many years held in captivity.

(...) What my soul said to me: “Set mourning aside, thou who belongest to me, my brother!
(Although) thou be offered up on the brazier, (still) thou shalt cling to life, as thou sayest.
Whether it be desirable that I (remain) here (because) thou has rejected the West, or whether it
be desirable that thou reach the West and thy body join the earth, I shall come to rest after thou
hast relaxed (in death). Thus we shall make a home together”. » (4 Dispute Over Suicide, transl.
by John Wilson, in Ancient Near Eastern Texts, James PRITCHARD (edit.), Princeton University
Press, Princeton - New Jersey (1969) 407.

Instado a interpretar um sonho que deixara Nabucodonosor (605-562 a.C.), rei da Babilonia, muito
perturbado e apreensivo, o Profeta Daniel dirige-se ao monarca em termos metastaticos: « (...) Tiveste 6
rei uma visido. Era uma estitua. Enorme, extremamente brilhante, a estitua erguia-se diante de ti,
de aspecto terrivel. A cabeca da estiatua era de ouro fino; de prata eram seu peito e os bracos; o
ventre e as coxas eram de bronze; as pernas eram de ferro; e os pés parte de ferro parte de argila.
Estavas olhando, quando uma pedra, sem intervencio de mao alguma, destacou-se e veio bater na
estatua, no pés de ferro e argila, e os triturou. Entio se pulverizaram ao mesmo tempo o ferro e a
argila, o bronze, a prata e o ouro, tornando-se iguais 2 palha miida na eira de verio: e o vento os
levou sem deixar traco algum. E a pedra que atingiu a estatua tornou-se uma grande montanha,
que ocupou a terra inteira. Tal foi o sonho. E exporemos a sua interpretacio, diante do rei. Tu, 6
rei, rei dos reis, a quem o Deus do céu concedeu o reino, o poder, a forca e a honra; em cujas mio
ele entregou, onde quer que habitem, os filhos dos homens, os animais do campo e as aves do céu,
fazendo-te soberano deles todos, és tu que és a cabeca de ouro. Depois de ti se levantara outro reino,
inferior ao teu, e depois ainda um terceiro reino de bronze, que dominara a terra inteira. Havera
ainda um quarto reino, forte como o ferro, como o ferro que reduz ao pé e tudo esmaga; como o
ferro que tritura, este reduzira a pé e triturara todos aqueles. Os pés que viste, parte de argila de
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egofanica’® no complexo moderno. Assim sendo, se quisermos
compreender o) significado e alcance do optimismo
antropocéntrico, que parece subjacente a indole
iluministica e gndstica das revolucdes modernas®®, tem de
se ter em conta a sobreposicdo e sedimentacdo dos quatro
estratos referidos.

Em termos epistemoldgicos, ndo se pode deixar de
salientar o rigor discursivo da filosofia ©politica
aristotélica. Com efeito, longe de se dissolver nos
excessos da abstraccédo, tal rigor pode ser aferido por trés
intuitos bem patentes no reduto textual do 1livro V da
Politica: em primeiro lugar, pela intencdo descritiva,
espelhada no caréacter empirico da observacdo ao nivel do
particular (veja-se a primazia dada ao étimo "horein": ver;

oleiro e parte de ferro, designam um reino que sera dividido: havera nele parte da solidez do ferro,
uma vez que viste ferro misturado a argila de oleiro. Como os pés sio parcialmente de ferro e
parcialmente de argila de oleiro, assim esse reino sera parcialmente forte e, também, parcialmente
fraco. O facto de teres visto ferro misturado a argila de oleiro indica que eles se misturario por
casamentos, mas nao se fundirao um com o outro, da mesma forma que o ferro nio se funde com a
argila. No tempo desses o rei do céu suscitarda um reino que jamais sera destruido, um reino que
jamais passara a outro povo. Esmagara e aniquilara todos os outros reinos, enquanto ele mesmo
subsistira para sempre. Foi 0 que pudeste ver na pedra que se destacou da montanha, sem que méo
alguma a tivesse tocado, e reduziu a pé o ferro, o bronze, a argila, a prata e o ouro. O grande Deus
manifestou ao rei o que deve acontecer depois disso. O sonho é verdadeiramante este, e digna de fé
a sua interpretacio (...) » (cf. Daniel 2, 31-45: apud BIBLIA DE JERUSALEM, Ed. Paulinas, S. Paulo
(1992).

O exemplo biblico mais emblematico da perspectiva apocaliptica coincide com o passo neotestamentario,
onde S. Jodo Evangelista narra a epifania da Jerusalém Celeste: «Vi entdo um céu novo e uma nova
terra - pois o0 primeiro céu e a primeira terra ja se foram, e 0 mar ja nio existe. Vi também descer
do céu, de junto de Deus, a Cidade Santa, uma Jerusalém nova, pronta como uma esposa que se
enfeitou para o seu marido. Nisto, ouvi uma voz forte que, do trono, dizia: “Eis a tenda de Deus
com os homens. Ele habitard com eles; eles serdo o seu povo, e ele, Deus-com-eles, sera o seu Deus.
Ele enxugard toda a lagrima de seu olhos, pois nunca mais havera morte, nem luto, nem clamor,
nem dor havera jamais. Sim! As coisas antigas foram-se.” O que esta sentado no trono declarou
entdo: “Eis que eu faco novas todas as coisas” » (cf. Apocalipse 21, 1-5: apud BIBLIA DE
JERUSALEM, Ed. Paulinas, S. Paulo 1992).

Cf. o excelente estudo de PETREMENT Simone, Le Dieu séparé: les origines du gnosticisme, Cerf,
Paris (1984), sobretudo o cap. “L’ eschatologie réalisée” (pp. 225-243).

O cogito ergo sum cartesiano representa a expressdo paradigmatica do triunfo moderno da
subjectividade: «La Méditation que je fis hier m’a rempli I’esprit de tant de doutes, qu’il n’est plus
désormais en ma puissance de les oublier. Et cependant je ne vois pas de quelle facon je les pourrai
résoudre; et comme si tout a coup j’étais tombé dans une eau trés profonde, je suis tellement
surpris, que je ne puis ni assurer mes pieds dans le fond, ni nager pour me soutenir au-dessus. Je
m’éfforcerai néanmoins, et suiverai derechef la méme voie ou j’étais entré hier, en m’éloignant de
tout ce en quoi je purrai imagimer le moindre doute, tout de méme que si je connaissais que cela fiit
absolument faux; et je continuerai toujours dans ce chemin, jusqu’a ce que j’aie rencontré quelque
chose de certain (...). Archiméde, pour tirer le globe terrestre de sa place et le transporter en un
autre lieu, ne demandait rien qu’un point qui fiit fixe et assuré. Ainsi j’aurait droit de concevoir de
hautes espérances, si je suis assez heureux pour trouver seulement une chose qui soit certaine et
indubitable. (...) Qu’est-ce donc qui pourra étre estimé véritable? Peut-étre rien autre chose, sinon
qu’il n’y a rien au monde de certain. (...) Moi dons a tout le moins ne suis-je pas quelque chose? (...)
Mais il y a un je ne sais quel trompeur trés puissant et trés rusé, qui emploi toute son industrie & me
tromper touours. Il n’y a donc point de doute que je suis, s’il me trompe; et qu’il me trompe tant
qu’il voudra, il ne saurait jamais faire que je ne sois rien, tant que je penserai étre quelque chose.
De sorte, qu’apreés y avoir bien pensé, et avoir soigneusement examiné toutes choses, enfin il faut
conclure, et tenir pour constant que cette proposition: Je suis, je hhexiste, est nécessairement vraie,
toutes fois que je la prononce, ou que je la concois en mon esprit » (cf. DESCARTES René,
Meéditations Métaphysiques, Flammarion, Paris, 1979, 80-81).

Cf. RANGEL Carlos, Du bon sauvage au bon révolutionnaire, Robert Laffont, Paris (1976).
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observar) ; em segundo lugar, pela intencdo noética,
reflectida no esforco de conceptualizacdo ao nivel do
universal (veja-se a ampla utilizacdo do étimo "nomizein":
pensar); por ultimo, pela intengdo prescritiva, expressa no
cardcter deontoldégico dos procedimentos ao nivel do
universal concreto (veja-se a 1insisténcia colocada étimo
"dei": importa que; é necessario que).

Tentando, enfim, enquadrar a teoria aristotélica das
revolugdes numa sinopse metafisica, obteriamos o seguinte
disposicdo esqueméatica:

REVOLUCAO (metabole)

CAUSA CONCEITO NIVEL DE CONSCIENCIA
eficiente sublevacao (stasis) psico-social

formal ordenacdo (taxis) bio-espiritual
material ocorréncia (synebe) histérico

final preservagdo (soteria) da estabilidade (asphaleia) politico e civico
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Ndo é de espantar, por conseguinte, que Aristdteles
cruze na sua andlise das revolugdes a analogia orgédnica do
corpo vivente com o principio sinebético das ocorréncias e
factos histéricos. «E necesséario observar o) que
acontece»  (To. cvuPovovta el Bewpewy) **’:  esta bem pode ser
portanto a pedra de toque aristotélica ao longo de todo o
livro V da Politica.>?®

Em termos de filosofia politica, o 1livro V da
Politica de Aristdteles ndo é, em definitivo, um manual do
revolucionario. A ideia de Aristdételes ndo foi ensinar a
fazer revolugdes, mas equacionar o modo de as evitar. Para
condensar o intuito hermenéutico de Aristdteles, poderiamos
falar de uma ‘“profilaxia politica”, lancando mdo da
alegoria clinica t&o cara ao seu pensamento. Este modo de
colocar a questdo é decisivo, poils representa o critério
seguro que permite discernir a distédncia que separa uma
concepcdo catastrédfica de uma dimensdo soterioldgica da
vida politica: o decisivo é «salvar a
comunidade» (T KOWOL CWOELY) , proclamaré Platédo na
Republica.”?* Se o principio ©&ntico da experiéncia da
cidadania decorre do cruzamento do caracter quase-
substancial da polis e da propensdo teleoldgica para a
preservacdo e estabilidade dos regimes, entdo o processo
revolucionadrio ndo se situa de modo algum nos sublUrbios ou
a margem da experiéncia politica. A ideia do
revoluciondrio, submerso na penumbra do sbétdo ou da cave, a
congeminar revolugdes contra o status quo, embora sedutora,
ndo passa de alienante fantasia utdpica: o sdétdo e a cave
ainda fazem parte da casa.

ARISTOTELES, Politica, V, 4, 1304 b 20.

A propdsito do papel da observacdo no pensamanto aristotélico, cf. BOURGEY Louis, Observation et
Expérience chez Aristote, Vrin, Paris (1955), sobretudo os capitulos “Observation et expérience dans le
systéme philosophique” (pp. 35-68); “Les recherches positives: enquétes et déterminations des faits” (pp.
69-100); e “Les recherches positives: la preuve par les faits et les essais de systématisation” (pp.
101-122).

PLATAO, Repuiblica, V1, 497a
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Em suma: o fendmeno revoluciondrio para Aristdteles
insere-se num todo compactado da experiéncia humana em
comunidade. Tal experiéncia situa-se no espacgo interino de
duas realidades polares e tensionais: situa-se, por um
lado, entre o pdlo da identidade (autos) e o da
estabilidade (asphaleia) em termos de unidade civica e
politica; situa-se, por outro lado, entre o polo da ordem
(taxis) e o da ocorréncia (synebe) , em termos de
diferenciacdo histdérica da experiéncia humana relacional.
Por isso é que o principio hermenéutico segundo o qual
conhecer as causas pelas quals se corrompem 0S regimes é
conhecer também o modo de os preservar, deve ser assumido
como um repto perene da filosofia aristotélica a praxis
politica dos nossos dias.>*

Cf. BIEN Giinther, La filosofia pratica di Aristotele, op. cit., sobretudo o cap. “Fine dell’aristotelismo
politico?” (pp. 357-359). Vide também, a propésito, os excelentes estudos de DURING 1., «L’ attualita
della problematica aristotelicay, in Studia aristotelica, 3, Padova (1970); FRITZ K. von, The Relevance
of Ancient Social and Political Philosophy for our Times. A short Introduction to the Problem, New York
- Berlin (1974).
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