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Embora o titulo da minha comunicag¢ao surja divulgado sob a epigrafe
de “O circulo na Filosofia Medieval”, desejaria, contudo, que o seu sen-
tido mais profundo aflorasse sob o mote “A relagdo protensiva entre Fé

*Texto de Comunicagdo proferida no dmbito do Coléquio “O circulo hermenéu-
tico entre Fé e Razdo”, co-organizado pela Area Cientifica de Filosofia da FCH e
pela Faculdade de Teologia na Universidade Catdlica Portuguesa, em Lisboa 22 Maio
2003, publicado com pequenas correccdes e alteragdes in REIMAO Cassiano (org.),
O circulo hermenéutico entre a fé e a razdo, Lisboa: Universidade Cat6lica Editora,
2003, 31-39.



2 Antonio Amaral

e Razdo na Filosofia Medieval”. No convivio com textos significativos
da tradi¢do filoséfica medieval, dei-me f€, e por isso vos devo razdes, de
que a morfologia circular ndo possui elasticidade suficiente para con-
ter num s6 gesto o sentido da relacdo entre fé e razdo, nesse periodo
concreto. Entenda-se: ndo digo que a imagem do circulo escamoteia
liminarmente a possibilidade interpretativa de tal relagdo, parece-me
¢ que ela ndo é portadora uma valéncia univoca para captar sé por si
aquilo que, no fundo, exibe um processo de fisionomia varidvel. Sem
necessidade, portanto, de desfigurar ou liquidar o alcance hermenéu-
tico da circularidade, a luz da qual fomos convocados (ainda por cima
para o limiar de uma mesa que dé pelo nome redonda, mas que vejo ser
desoladoramente rectangular), propor-vos-ei 0 modelo tensional - no
qual se pode integrar o circular - como diaporama hermenéutico capaz
de ilustrar a relacdo entre fé e razao, no contexto da filosofia medieval.

Partamos entdo da seguinte ficco tedrica, se calhar ndo tdo obscena
ou hiperbdlica quanto parece:

Tudo o que urge e importa saber em ordem a Salvacdo estd ja con-
tido na Saqrada Escritura; devotemo-nos, portanto, a leitura da lei di-
vina, meditemo-la, vivamos de acordo com os seus preceitos; de nada
mais precisaremos, nem mesmo da filosofia. Dever-se-ia mesmo dizer:
especialmente ndo da filosofia. Na verdade, as coisas passar-se-iam
infinitamente melhor sem o conhecimento filoséfico do que com ele !

I. Formacao do problema: Tardo-helenismo e
proto-cristianismo — transicao critica

O antncio da fé cristd como contetido enraizado na mensagem e na
vida libertadora e salvifica de um Deus incarnado, ndo obedeceu a um
impulso de propagacdo linear e unilateral - de dentro para fora, de c4

1Apmi GILSON Etienne, Reason and Revelation jn the Middle Ages, New York,
1952,6.
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A relagdo protensiva entre Fé e Razdo... 3

para 14, de nés para eles, etc. O que se desenha na emergéncia da crista
Boa Mensagem [trad. lit. do grego “eu-aggelion”/“ev-angelion”] no
mundo helenistico ou helenizado de entdo, ndo € a acareacdo de duas
alternativas definitivamente estabilizadas e irredutiveis: de um lado, a
fé cristd desdenhando na filosofia grega as razdes que no fundo lhe fal-
tavam; do outro, a filosofia grega resistindo aos conteddos salvificos
da mundividéncia cristd de que no fundo carecia. O processo de hele-
nizagdo da religido cristd, e por osmose de cristianizagdo da filosofia
grega, € ambivalente e envolve o concurso de uma dupla media¢do: do
lado cristdo, a existéncia de uma comunidade judaica ja helenizada; do
lado helenistico a consolidacdo de uma experiéncia filoséfica centrada
no que Pierre Hadot designa de “exercicios espirituais”, inerentes so-
bretudo as correntes estdica e epicurista’.

Gracas ao impulso inicial do monaquismo oriental, a pratica de tais
exercicios espirituais do helenismo ndo s6 induziu e estimulou o cul-
tivo ascético de uma praxis, mas também, o que € digno de nota, contri-
buiu para qualificar como corrente filoséfica a primitiva vida mondstica
cristd, ideia que, desde o séc. IV dC, com Gregério de Nazianzo, Ger-
goério de Nissa e Jodo Criséstomo, vingou e persistiu ao longo de boa
parte da Idade Média.

O cristianismo pdde assim ser conotado como philosophia, na me-
dida em que a filosofia helenistica ja se encontrava precisamente pro-
posta e realizada, nas suas correntes mais representativas, como pra-
tica de vida, como modo de ser e de estar.® Ora, é na esteira dessa linha
sapiencial que encontraremos, por exemplo, Evéagrio o Pontico, Basilio
de Cesareia e Doroteu de Gaza a sugerirem uma curiosa tese espiritua-
lista segundo a qual a triddica conspiracdo entre as palavras acolhidas
pela fé, meditadas pela razdo e memoradas pelo coracdo, bem como a
sua intima ligacdo com o0s acontecimentos que ocasionam a oportuni-
dade de as pdr em pratica, espelha antropologicamente o vinculo das

2 HADOT Pierre, Exercices spirituels et philosophie antique, Etudes Augustini-
ennes, Paris, 1981, 59-74.
3 Ibidem, 61.
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4 Antonio Amaral

faculdades humanas - fé, razdo e coragdo — que em terndria conjugacio
se articulam.* Convertida em modus vivendi, esta visdo trinitaria das fa-
culdades, repercute a bem dizer a tendéncia, ja insinuada no platonismo
tardio, desde Plutarco, e prosseguida por Origenes, de dividir organica-
mente a filosofia em trés saberes, congruentes com trés graus de ascese
espiritual: a ética (conexa com a purificacdo das mog¢des desiderativa e
volitiva), a fisica (ligada a suspensdo do sensivel em ordem ao enten-
dimento da ordem material e corporal) e a teologia (vinculada enfim
a contemplacdo do Principio ordenador do Universo). Neste subsolo
sapiencial das escolas helenisticas, mergulhardo as raizes que nutrirdo
histérica e hermeneuticamente as concepcdes de sophia, didakhe, doc-
trina, magisterium, € scientia, sem as quais a comunicagdo credivel e
razoavel do kerigma cristdo nunca teria alcangado a condicao civiliza-
cional de uma efectiva cidadania ecuménica, nem porventura atingido
o refinamento conceptual, universal e sist¢émico de uma theologia. De
resto, o insdlito episddio, ou talvez ndo, da estadia paulina no Are6pago
de Atenas’ atesta que o cristianismo nascente ndo € visceralmente irra-
cional nem a filosofia grega estruturalmente descrente.

Como se desenvolveu e consubstanciou essa assimilagdo, sem que
tal implicasse nem uma miscigenacao descaracterizadora dos seus con-
teudos, objectos e procedimentos proprios?

I1. Formulacio problematica: Gnose — mediaciao
instavel

A par das correntes sapienciais helenisticas, a fé crista enfrenta, em
sentido diametralmente oposto, mas com idéntico pragmatismo, o de-
safio da Gnose.

4 Ibidem, 67-68 ; 71.
5Cf. Act 17,17 ss
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A Gnose € uma hidra de cem cabecas. Com esta espécie de estri-
bilho alegérico, varios Padres da Igreja sublinharam a dificuldade em
definir um fenémeno religioso complexo que, em termos geograficos,
se estendeu da Galia ao Irdo, e que, numa escala temporal, vigorou do
séc. I até pelo menos ao séc. XIII da nossa era, e que, numa perspectiva
doutrinal, extraiu e amalgamou de forma eclética elementos do maz-
deismo, dos cultos babilénicos, do judaismo heterodoxo, das religides
mistéricas gregas, da filosofia helenistica e do cristianismo nascente.’

A seducio crista pela gnose era inevitavel. Ela explica-se em larga
medida pela urgéncia de auto-justificacdo ditada por motivos exogenos
(por ex. acusagdes publicas de ateismo e impiedade) e por motivos en-
dégenos (por ex. heresias), passando pela exigéncia universal (katho-
lon) de comunicabilidade e interac¢ao num contexto cosmopolita forte-
mente helenizado. Sabendo-se emissdrios de uma doutrina ecuménica
de salvacio, muitos dos cristios cultos que reflectiam sobre a sua am-
bivalente condicao “trans” e “intra”’-mundana, vislumbravam na gnose
uma oportunidade para “dar razdes da sua esperanga a todas as interro-
gacdes™’.

O apelo da Gnose revelou-se, porém, ilusério e inconsequente. A
primeira vista oferecia algo que a mensagem crista pretendia: um molde
cognitivo. Alguns autores como Justino, e determinadas escolas como
a Alexandrina, de Clemente e Origenes, souberam dosear esse contri-
buto sem comprometer o nicleo essencial da revelacdo cristd, avan-
cando mesmo para solucdes elegantes e consistentes do ponto de vista
tedrico: a tese seminal das Sementes do Verbo, de Justino, constitui
disso exemplo digno de mencdo.® Todavia, o que poderia ter consti-
tuido o embrido de uma bendita gnose cristd ndo poderia ir muito mais

6 Cf. TARDIEU Michel, “La Gnose entre deux traditions”, in AA.VV., ENCY-
CLOPEDIE PHILOSOPHIQUE UNIVERSELLE: 1. L*Univers Philosophique, Paris,
1989, 1672 (col.1).

71Pe3, 15

8 Cf. BOURGEOIS Daniel, La sagesse des anciens dans le mystére du verbe :
évangile et philosophie chez Saint Justin, Paris, 1981, 129-158.
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longe do que aquilo que lho permitia o depdsito da fé. E af residia,
justamente, o ponto critico do atrito com o Gnosticismo.

O gndstico sabe-se (ndo presume, nem tao pouco acredita...) porta-
dor de uma Revelacdo superior que conhece. Sabe-se sabendo a sabé-
la, ndo por graca de uma doagdo ou na gradualidade de uma aproxi-
macdo, mas por uma iluminac¢do imediata, mais brilhante do que in-
candescente, mais apropriada do que consentida, mais sugestionada do
que acreditada. Nessa voragem luminescente, a fé, se ndo é descarta-
vel, situa-se, pelo menos, num plano bem inferior e subalterno ao do
conhecimento.

Sabendo-se investido de verdadeira natureza divina e detentor do
estado de pureza (katharos) que essa condicao implicava, o gndstico
encontra-se em condicdes de se reapossar do mundo superior descomprometendo-
se com o inferior. Nascido “ca em baixo”, renascera “la em cima”.
Desprezo do mundo e da odiosa fatalidade que o governa, desdém pelo
corpo e pela repugnante sexualidade que o comanda, repudio da soci-
edade e do igndbil jogo dos poderes e das sujeicdes, aversdao a pala-
vra, engenharia demitrgica de divindades, semidivindades e divinda-
des menores, eis o0 preco a pagar para consumar a assimilacao gnostica
a Transcendéncia. Nessa condi¢do, o gndstico torna-se um allogenos,
um exilado, um estranho, um esquecido do mundo, restando-lhe apenas
o recurso a uma delirante multiplicacdo de oraculos e revelagdes para
precipitar uma escatologia que tarda sempre demais.” Enquanto as
demais religides se centram na divindade que as institui, a gnose centra
o individuo na divinizacao de si préprio.

A Gnose afigurou-se, para o cristianismo problemética como medi-
acdo racional porque, em bom rigor, ela configura uma tragica nocao
de mediacionalidade: se por um lado a destituicdo do demiurgo biblico
condena-os a multiplicar as entidades e dramas do mundo celeste, por
outro lado a aboli¢do da Lei for¢a-os a adoptar uma demiurgia reli-
giosa, inadmissivel ndo apenas para o cristianismo, bem como para

9 Cf. TARDIEU Michel, «La Gnose entre deux traditions», in op. cit., 1675
(col.1).
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a propria filosofia tardo-helenistica, como se comprova, por exemplo,
pelos amplos debates e controvérsias no interior da escola de Plotino.'°
Numa palavra, o Gnosticismo foi decisivo para o cristianismo mais
como pretexto do que como texto, ou mesmo como contexto. De facto
¢ a luz dessa seducgdo crepuscular que se entende, em parte, as opgdes
que conduziram nao s6 a elaboracdo e estabilizacdo do cinone das Es-
crituras cristds, mas também as peripécias especulativas e institucionais
que envolveram os debates teoldgicos subsequentes. Do lado da cul-
tura helenistica ela permite compreender o recentramento racionalista
da filosofia pelos grandes exegetas platonicos e neoplaténicos e a sua
consequente, e bem mais pacifica, assimilagcdo pela doutrina crista.

I11. Formalizacao problematolégica: Fé e razao
— sinergia possivel

A demarcacdo da mundividéncia cristd e da filosofia helenistica face a
Gnose acabard por redundar ndo em fria cohabitagdo, mas em crucial
oportunidade para selar aquilo que, no decurso da periodo medieval,
acabou por constituir a relacio protensiva entre fé e razao.

Pretendo, apenas, pontualmente e a titulo de exemplo, apresentar
dois modelos distintos que materializaram essa relacdo: um agonistico,
de alcance apologético, com Tertuliano; o outro resolutivo, de contor-
nos ciclomoérficos, com Agostinho.

Modelo agonistico {--} O pretexto apologético de Tertuliano:
Quid ergo Athenis et Hierosolimis ?

« O que € que Atenas tem a ver com Jerusalém? E a Academia
com a Igreja? E a heresia com o Cristianismo? ... Procuremos o Se-
nhor com pureza de coragdo... A partir de Jesus Cristo ja ndo ha lugar
para mais curiosidade; com o Evangelho ja ndo sdo necessdrias mais
investigagdes. Nao continues procurando depois de teres encontrado

10°Ct. Ibidem, 1675 (col.2).
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e acreditado naquilo que foi instituido por Aquele que te ordenou que
procurasses o que Ele instituiu».!!

Nao nos iludamos. Na verdade, o treco supramencionado, nao ex-
pressa uma catilindria febril enderecada a filosofia. Mobilizando os me-
lhores dotes retoricos, Tertuliano representa uma mente romana apos-
tada em exibir o lastro das formulacdes do kerygma cristdo, ndo apenas
no texto de uma ortodoxia, mas sobretudo na agenda de uma "ortopra-
xia", onde a fé deve desempenhar um papel decisivo e determinante, na
sua condi¢do testemunhal e probatdria.

Mais do que atacar o reduto da filosofia, para o impugnar ou dis-
solver, Tertuliano pretende despojar o credo e a praxis cristdos da sua
conotacdo furtiva e clandestina, para os legitimar num espaco publico,
o que implicava resguarda-los de contaminac¢des que pudessem desvir-
tuar a sua identidade. Na esteira da tradi¢ao juridica romana, o modelo
retdrico e litigante ndo podia, “de jure” e “de facto”, ser mais apropri-
ado para alcancgar esse objectivo apologético.

« Enfim, que pode haver de semelhante entre um filésofo e um cris-
tao ? Entre um discipulo da Grécia e um discipulo do Céu ? Um traba-
lhando por va gléria e o outro pela vida eterna; um dando-se a palavras
e o outro as obras ? ».'?

A ldgica bindria e dual dos contrastes reflecte bem, para 14 do plu-
mitivo efeito estilistico, o cunho defensivo da Apologia. Todavia, uma
leitura precipitada pode obliterar o verdadeiro alcance desse efeito an-
tagonistico. Pesem embora as aparéncias, Tertuliano foi precisamente
filho de Atenas e de Jerusalém, ao nivel mais profundo da unidade do
seu pensamento. E como ndo haveria de sé-lo, se Roma ja o era?... Para
além disso, continuaria a haver filésofos perante os quais 0os novos si-
bios da revelacdo divina teriam de continuar a dirimir as sua questoes,
tornando-se assim, paradoxalmente, "Fil6sofos Cristdos". Na prética,
€ o que Tertuliano tem plena consciéncia de fazer, em inimeros mo-

Il TERTULIANO, Praescr., 8-9.
12 Idem, Apol. XLV1, 18.
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mentos da sua obra, ao submeter as opinides recolhidas da histéria da
filosofia a pedra de toque da revelagdo crista.'?

Modelo resolutivo — O contexto ciclomérfico de Agostinho: crede
ut intellegas; intellege ut credas

Para Agostinho, por seu turno, a fé e a compreensao devem estar su-
jeitas ao mesmo impulso de crescimento e desenvolvimento da propria
vida humana. De acordo com Tertuliano, como se viu, esta premissa
era valida apenas em relagdo a procura do caminho para a fé; uma vez
encontrada, ndo haveria sentido para buscas posteriores. Todavia, aqui
€ que comecga, segundo Agostinho, a decisiva jornada: a fé colocou o
crente no bom caminho; agora importa crescer em compreensao.

Escutemos Agostinho no Sermdo 43:

«Todo o homem quer entender; ndo existe ninguém que
ndo o queira. Mas nem todos querem crer. Diz-me entdo
alguém: “Entenda eu e acreditarei.” Respondo-lhe: “Cré
e entenderds.” (...) Aquele suposto adversdrio (...) ndo
emite palavras vazias de sentido quando diz: “Entenda eu
e acreditarei”. (...) De certo modo é verdade o que ele diz.
Mas também o é quando eu digo, com o profeta: “antes
cré para entenderes” ».'*

“Como ambos dizem a verdade”, em que ficamos? — poderiamos
nods retorquir também...

O proverbial intellege, ut credas; crede, ut intellegas parece en-
cerrar um engenhoso expediente oratdrio. Por isso Agostinho, como
se adivinhasse os intentos hemenéuticos de interlocutores futuros, tem
necessidade de ser mais claro:

13'Cf. MIRANDA J.Carlos, Introdu¢io a TERTULIANO, Apologético, Lisboa,
2002, 21-22.
14 AGOSTINHO, Sermo 43.
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« Vou dizer-vos em poucas palavras como devemos compreender
isto sem nenhuma controvérsia: entende para crer na minha palavra;
cré para entender a palavra de Deus ».'°

Agora entendemos nos, e, portanto, podemos acreditar em Agosti-
nho: ao desnivelar a relagdo entre fé e razdo em dois planos assimé-
tricos, o da palavra humana (verbum meum), que precisa de receber
razdes para dar crédito, e o da palavra de Deus (verbum Dei), que re-
quer fé para conceder razdes, o hiponense resolve a tensao entre as duas
faculdades sem a artimanha de uma circularidade redundante, pleonds-
tica ou tautologica. Cada um dos extremos da relacdo remete para algo
que, no plano da fé, ndo € mais um conteido de fé (fides quae), mas
um vislumbre inteligente da sua credibilidade (fides qua), tal como, no
plano da razdo, ndo é mais um contetido racional mas uma anuéncia
confiante a sua razoabilidade.'®

Conclusao

Em suma, os dois paradigmas seleccionados, o apologético de Tertu-
liano e o ciclomérfico de Agostinho, atestam até que ponto e em que
medida a relacdo entre fé e razdo releva de uma tarefa protensiva, in-
cessante, inacabada, que o paradigma “circumlégico” s6 em parte in-
terpreta.

Talvez o Credo, que tantos de nds proclamam em comunidades de
fé (o mesmo se poderia dizer do Credo subjacente a um Manifesto
como o do Circulo de Viena, a propdsito da “anti-metafisica” crenca
positivista...), ainda constitua a referéncia mais cristalina dessa re-
lacdo tensional, ao entrelacar, com credivel racionalidade e razodvel

5 Le

16 Cf. ROSA José, «A credibilidade da fé. Fenomenologia da existéncia crente»,
in Semana de Estudos Teologicos, Faculdade de Teologia, UCP, Lisboa, 2003 (no
prelo); cf. também ROY Olivier du, L’intelligence de la foi en la Trinité selon Saint
Augustin, Etudes Augustiniennes, Paris, 1966, 114-148.
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credibilidade referentes existenciais (Pai...), factos histéricos (sob Pon-
cio Pilatos. . .), conceitos metafisicos (consubstancial. .. ) e obviamente
nogdes teoldgicas (ressurrei¢do...). Do desvelo por essa relagdo de-
penderd o enredo e a cumplicidade epistemoldgica que a filosofia e a
teologia souberem engendrar entre si, sem duplos nem efeitos visuais.
Nessa relacdo ter-se-4 de jogar uma cartada decisiva, ndo sé a partir
da qual a filosofia ofereca a teologia a possibilidade transcendental de
uma fenomenologia que manifeste a credibilidade da “logia” que os-
tenta em epigrafe, mas também a partir da qual a teologia ofereca a
filosofia a transcendente oportunidade de uma hermenéutica que am-
plifique o sentido da “sophia” de quem se diz amiga ou amante.

Entre os extremos indspitos do credo quia absurdum (que lateja
em Tertuliano) e do intelligo quia absolutum (poderiamos nés dizer),
urge o intervalo mediacional de uma tensdao que se deve cumprir em
sintese e unidade vitais em cada individuo, uma tensdo que diferencia
sem separar, integra sem confundir e relaciona sem opor fé e razdo.
Quanto mais tensa a corda estiver, mais longe do arco serd lancada a
flecha e mais audivel na lira serd a tangéncia, se a ninguém exasperar
esta inesperada visita de Heraclito.

Pierre-Jean Labarriere, no seu recente ensaio Croire et Compren-
dre, abrevia razdes, com as quais concluo:

« 0 movimento [histérico e 1égico da fé (croire) e da razdo (com-
prendre)] ird, com efeito, do afrontamento a sinergia; exprimindo uma
reorientacdo e um despertar para uma nova figura (.. . ); desenhando um
itinerdrio semeado de nomes, de sistemas, de esfor¢cos de pensamento
e de vida, de tentativas de solug¢do, de combates e armisticios, de ten-
tativas de subjugacdo, de pretensdes e revoltas, de injusticas e actos
herdicos (...) ; visando um didlogo estrutural entre a vida e a palavra
(...) , num absoluto respeito pelos elementos que compdem a experi-
€ncia humana : acreditar e compreender, adesao e procura, obediéncia
da fé e demanda de inteligibilidade sdo actos do mesmo espirito. ».!”

17 LABARRIERE Pierre-Jean, Croire et Comprendre, Cerf, Paris, 1999, 43-45.
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