


CADERNO DE FILOSOFIAS

COIMBRA
1990



Sumario

a Heidegger

Rui Alexandre L. M. Gricio

Fenomenologia, Metafisica e Hermenéutica

Sousa Dias

Rizologias

George Leaman

Heidegger: entre a filosofia e a politica

Jodo Tiago Pedroso de Lima

Dispositivos e disponibilidade

Kostas Axelos

A questio do fim da arte e a poeticidade do

13

47

63

91

99



Caderno de filosofias

Director: Rui Alexandre Lalanda Martins Gricio

Director adjunto: Fernando José Nunes Trindade

Colaboradores permanentes: Maria Filomena Meneses Moura
Maria Fitima de Amaral Cabral
Jodo Tiago Pedroso de Lima

Henrique Manuel Costa Gariso

Capa: tt

Propriedade: Associacio de Professores de Filosofia

Correspondéncia: Associagdo de Professores de Filosofia
Instituto de Estudos Filoséficos
Faculdade de Letras da Universidade de
Coimbra

3049 Coimbra Codex

Prego deste niimero: Sécios da A. P. F. — 500$00
Piblico - 750$00

|
.
|

O oficio de pensar exige rigor e penetracdo. Mas exige também,

antes de tudo, a docilidade do pensamento aquilo que merece ser
pensado. A conjungdo destas exigéncias ndo € fdcil de compreender e

raramente se experiencid.

A fragilidade do pensamento perante o simples, a sua exposi¢do e
entrega paciente aos ventos da coisa que nele se torna solitdria e lenta,
todo o caminho para a palavra que no limite da sua for¢a nomeadora se
mescla com a impoténcia de dizer o siléncio, este jogo sempre
incompleto do dar e do receber no qual se joga o risco de um destino, a
constru¢do de uma habitacdo, a aventura e desafio de um futuro jamais
antecipdvel mas ao qual nos cumpre, ainda assim, corresponder — a isso

chama Heidegger "experiéncia do pensamento”.

A experiéncia do pensamento ndo se acede por estudo e talvez este
possa mesmo chegar a ser um obstdculo para aquela. A experiéncia do
pensamento ndo ¢ a experiéncia do saber mas uma disposicdo a qual o
pensar cede e se entrega, na qual solitariamente se acha envolvido e se
da.

Mas esta abertura é incomensurdvel: ela abandona toda a grandeza
a uma sauddvel indigéncia, faz respirar a ignordncia, sentir os odores

que dela se desprendem e nos entregam & dispersdo do atordoamento.

Hd, é certo, a constru¢do e habitudmo-nos a compreender e a falar
apenas daquilo que construimos ou queremos construir. Pela
constru¢do, furtamo-nos & soliddo e a indigéncia, tornamo-nos vitimas
de uma responsabilidade que se ndo chama mais im-poténcia mas poder,

fazemos do poder a chave da constru¢do do mundo.



E contudo, um tal pensamento ndo constrof para habitar: constroi
porque (que medo?) do expor-se se refugia no controle, do experienciar,

na previsdo, da aventura, na seguranca.

Hermética e autisticamente o pensamento pensa-se, constréi o seu
-proprio exterior e determina a economia do seu poder. Toda a entrega se
tornou expectativa, toda a surpresa calculada. E mesmo o susto serd

sempre a (af)licdo passada de um futuro perfeito.
Perdeu-se a memdria do insonddvel.

Neste autismo se desvanece a gratuidade, e o pensamento,

respirando em ar viciado, desaprende o namoro.

"Possuir simples conhecimentos, por extensos que sejam, n#o

constitui um saber. Mesmo quando estes conhecimentos sio organizados

num plano de estudos e por exames, e dirigidos para aquilo que &, do

ponto do vista pritico, o mais importante, eles nio constituem um saber.
Mesmo quando estes conhecimentos, que temos, delimitando-os,
reconduzindo-os 4 medida das mais urgentes necessidades, estdo
'proximos da vida', a sua posse ndo constitui um saber. Se alguém exibe
tais conhecimentos e se exercita, por outro lado, em os utilizar
habilmente por meio de algumas artimanhas, ainda assim, em face 3
realidade real, que € sempre outra coisa que aquilo que um bom burgués
compreende pela proximidade da vida e da realidade, ele ficard
desamparado e tornar-se-2 necessariamente um charlatio. Porqué?
Porque ndo hd saber: saber significa, com efeito, poder aprender”.
(Introduction a la métaphysique, trad. frac., Paris, Gallimard,
1967,pp. 33-34).

Se Sdcrates tivesse ousado escrever ou simplesmente arriscasse

apdr a sua assinatura em gesto perfilhador, ndo a negaria, certamente, a
este texto heideggeriano. Pois que, para Socrates como para Heidegger, a
filosofia e o filosofar ndo se definem antes de mais pela posse de
conhecimentos. A escrita como ameaca ou como insuficiéncia constitui
um bom indicador da indole da experiéncia filoséfica: "O pensamento
fecundo requer, para além da escrita e da leitura, a sunousia da
conversagdo e deste trabalho que € ensinamento tanto recebido como
dado..."(Questions III, trad. franc., Paris, Gallimard, 1966, p. 157).
Mais explicitamente: a posse de conhecimentos ndo é saber filosdfico e
0 mais das vezes contrapde-se ao saber filosdfico. Socrates ndo parou de
o tentar mostrar: tudo se resume e tudo comega na conquista de uma
Disposicdo. Mas essa Disposicdo € sindénimo de despojamento de
pretensées e de ostentacées balofas de conhecimentos prontos a usar e a
consumir, de um exercicio de atengdo ao que as palavras querem dizer e
ao que nelas se diz. "A renincia ndo tira mas di. Ele di4 a forga
inesgotdvel do Simples. Pelo apelo, uma Origem longinqua, uma terra
natal, é-nos restituida" (Questions III, trad. franc., Paris, Gallimard,
1966, p. 15). Hd, portanto, um momento de seriedade que ¢
simultaneamente um momento de reconhecimento, de recolhimento e de
acolhimento. A vertigem do regresso obriga o pensamento a humildade.
E a questdo ou a pergunta, entrada em desdobramento infinito, torna-se
a humildade do pensamento, marcha para uma estrela, caminho para a
proximidade do Simples. A reniincia ao conhecer ndo nos entrega a
ignordncia antes nos dispensa 4 experiéncia do que nos chega e nos
alimenta de um saber que € disposicdo para aprender. E ¢é nesta
rentincia em que o saber se torna experiéncia e escuta que recuperamos
a misteriosa familiaridade, caida em esquecimento, da nossa condi¢do de

seres-em-o-mundo. E sdo de amizade, os lagos que nos unem 4 casa.



E habitual e de bom tom que o estudo de uma obra filoséfica passe
por todo aquele trabalho de leitura minuciosa e atenta, que a partir desta
se possa demonstrar a compreensdo do autor, assinalar as grandes
questées do seu pensamento, articular as suas posicées fundamentais. O
nosso sistema educativo — e isto ao nivel do préprio ensino universitdrio
— coloca alids como pré-requisito para um possivel reconhecimento da
voz ou estilo préprio do que estuda, a condicdo da eximia repeticdo,
impébe-lhe os habituais exercicios de condensacdo testados na capacidade
de escrever o que o outro pensou em resumo feito sob a pressdo do
cronémetro, avaliam-se os conhecimentos adquiridos e os resultados
definidos como os objectivos a atingir pela transmissdo do saber. Pensa-
-se assim que a transmissdo de informacdo (depurada, evidentemente,
das deturpacoes e ininteligibilidades de que sempre se deve preservar o
saber e que ameacam de perigo a solidez e a coeréncia da institui¢do)
tem por si prépria uma dimensdo formativa e instrutiva. E todo o
reconhecimento s6 Sserd institucionalmente possivel apés cumprimento
meritério das longas peniténcias e do pagamento dos tributos que enfim
nos outorgardo a liberdade de pensar. Ndo se trata aqui de perguntar se
todo este processo educativo de que apontdmos alguns tragos caricatos,
‘ndo serd mais um processo de asfixia do que de libertacdo. Ou mesmo de
sublinhar, com Anténio Sérgio, que a educa¢do filosdfica ndo consiste
"na adop¢do de umas tantas opinides de um fildsofo” nem a filosofia
numa " colec¢do de dogmas que nos cumpre decorar e repetir aos outros”
(Anténio Sérgio, Prefdcio (dedicado ao jovem aprendiz de filésofo) a
tradugdo da obra de Bertrand Russel, Os problemas da filosofia, pPp. 5

e 24). O que agora nos interessa € fazer a seguinte observagao.

Na época em que a ideia de sistema e de saber sistemdtico imperam

na concepgdo e no estudo da filosofia, a procura dos pontos centrais, a
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compreensdo da arquitectura global, o resumo ou sintese do pensamento
dos autores, parece ser uma metodologia mais ou menos adequada para a
vulgarizagdo das teorias filosdficas. Ndo cabe aqui perguntar se esta
vulgariza¢cdo ¢ wuma iniciagdo filoséfica. Também ndo se trata de
questionar a inegdvel importdncia da nossa pertengca & tradi¢do e da
dimensdo formativa da nossa inser¢do nessa tradi¢do. A questdo que se
coloca é a de saber o que fazer quando nos deparamos com um pensador
que, como Heidegger, afirma que o seu pensamento jd ndo € filosofia,
que ndo se trata de uma questdo de saber mas de uma experiéncia do

pensar. Ora se o estudo é soliddrio da ideia de sistema...

2

E certo que abundam estudos (alguns dos quais, alids, a todos os
niveis notdveis) sobre o pensamento heideggeriano;, mas ndo € menos
certo que o pensamento heideggeriano ndo se presta a ser enquadrado
em chavdoes nem se deixa resumir num conjunto de formulas prontas a
veicular, possivelmente sob um titulo semelhante a "Aquilo que
Heidegger verdadeiramente quis dizer". E se esta tese pode parecer
menos vdlida para alguns pensadores, parece-me que, para o caso em
questdo, serd dificil negar a sua pertinéncia. O seu pensamento é um
pensar vivo e entregue a experiéncia do didlogo com o mundo. E, para
aqueles que pensam que Heidegger ndo se resume a Sein und Zeit e
ndo advogam a queda posterior num misticismo poético-filoséfico ou
num pensar pseudo-filoséfico, quer dizer, para aqueles cujos limites da
filosofia sdo menos claros do que problemdticos e para quem a
experiéncia aventureira do pensar se ndo compadece com a rigidez
paralizante das defini¢cées seguras e asseguradoras da estabilidade
institucional, entdo partilhar a experiéncia heideggeriana ¢é
fascinio do caminho e a dimensdo estética, ética e poética do pensar. E s6
aqueles que se assumem como interlocutores desse didlogo com o mundo
poderdo pensar em Heidegger, com Heidegger, a partir de Heidegger,

contra Heidegger. Pois o pensamento heideggeriano é um pensar sob o

aderir ao
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signo do cuidado ao jogo do que se nos envia e da atengdo A condicdo de
habitante que nos constitui enquanto homens. Estes cuidado e atencdo
ndo sdo estados que se aprendam estudando mas aprendendo a aprender.
E gratidio ou agradecimento o nome desse estilo que ndo se ensina mas

que ensina a aprender.

Rui Alexandre Lalanda M. Gricio
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FENOMENOLOGIA, METAFIiSICA E HERMENEUTICA

perspectivas criticas sobre a fenomenologia de Husserl e sobre a

questdo da superagcdo da metafisica

1. No presente ensaio procura-se esbogar uma perspectiva
critica sobre a fenomenologia de Husserl e questionar a tentativa de
superacdo da metafisica tal como a encontramos em Heidegger.
Mas, porque € que a critica a fenomenologia husserliana e a questao
da superagdo da metafisica se vém encontrar?

2. Husserl assume a sua fenomenologia como posicao critica
face a4 metafisica tradicional. Mas, se a fenomenologia foi critica da
metafisica, ndo foi para superar os esquemas do seu pensar, antes,
para os conduzir & sua verdadeira realizagdo. Ora, 0 mesmo ndo
acontece no pensamento heideggeriano que expressamente aposta na
ultrapassagem da metafisica. E assim que uma perspectiva critica
sobre a fenomenologia conduz, pelo menos do ponto de vista de
Heidegger, & questao da superagao do pensar metafisico.

3. Movido pela questdo do sentido do ser, a fenomenologia
assume em Heidegger uma reinterpretagfo radical. A fenomenologia
torna-se exclusivamente método da ontologia, tomando esta como
ponto de partida a analitica do Dasein. A fenomenologia transforma-
-se numa fenomenologia hermenéutica.

4. E sob os auspicios desta viragem hermenéutica da
fenomenologia que se tecerdo algumas das criticas mais
contundentes a fenomenologia husserliana.

5. Serdo estas criticas configuradoras de um pensar que se
desprende das categorias metafisicas? Como pensou Heidegger a
superagdo da metafisica? Qual a eficdcia do seu gesto superador?

6. A nossa perspectiva € a de que, na tentativa heideggeriana
da superagdo da metafisica, encontramos algumas lacunas cujo
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questionamento e preenchimento obrigam a interrogar o pensamento
de Heidegger para além do que ele préprio pensou e da forma como
o fez.

7. Se as questdes levantadas "concluem", para nés, um ciclo
de investigag¢des, abrem,simultaneamente, para outros horizontes e
constituem-se em hipéteses de trabalho a aprofundar em
investigagoes ulteriores.

A fenomenologia husserliana € plena de méritos e ndo serd
exagerado afirmar que € ela a grande responsdvel pela revitalizagdo dos
estudos e investigagdes filos6ficas no nosso século. A sua influéncia
estendeu-se aos mais variados campos do saber e a sua riqueza perdura
ainda hoje em todo o pensamento que, mesmo afastando-se de Husserl,
conserva todavia uma rafz fenomenolégica.

Dois pontos de especial relevo merecem ser apontados.

1. A fenomenologia surge numa época em que o cientismo & a
mentalidade dominante. Foi tarefa de Husserl resgatar a filosofia ao
estado de indigéncia a que o imperialismo cientifico a tinha conduzido e
dar-lhe de novo direito de cidade na cena cultural. Esta tarefa foi
realizada por Husserl em duas frentes: por um lado, era necessério
assinalar os limites das ciéncias positivas, mostrar que, consideradas de
um ponto de vista radical, "estas ciéncias tornam-se ciéncias
hipotéticas" 1, e que por isso o valor absoluto que elas pretendem
assumir ndo é na verdade sendo pretensdo; por outro lado, e
concomitantemente, tornava-se urgente combater tudo o que pudesse
degenerar em cepticismo, e a constituicio de um novo saber que
preservasse o valor inaliendvel da Verdade e do seu sentido para o
homem. Nio se tratava, portanto, de negar o valor das ciéncias. Nio
esteve nunca no espirito de Husserl negar a importdncia das ciéncias

positivas; a sua preocupagdo foi a questdo da "responsabilidade dltima"

1 g Husserl, Cartesianische Meditationen, trad. franc., p. 7.
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do saber, ou, dito de outro modo, a questdio do sentido da ciéncia. Ora, este
sentido, a ciéncia ndo o pensa. A ciéncia constréi o seu saber mas, — e
neste mas encontra Husserl um sintoma 2 — & incapaz de pelos seus
préprios meios proceder 2 sua legitimagdo dltima. E a partir desta
constatagdo, que alids se tornou hoje , filosoficamente, um lugar comum,
que Husserl fard sentir a necessidade do pensamento filoséfico como
exigéncia de um retorno do homem a si mesmo 3 . Pensou esta filosofia
como uma nova ciéncia. E se cada ciéncia trata de fendémenos
especificos, a ciéncia filoséfica serd a ciéncia dos fendmenos enquanto
fenémenos; uma ciéncia dos fenédmenos puros. Que este ideal de
cientificidade emoldurasse a filosofia que procura construir, tal é a
consequéncia de Husserl ter vivido numa época em que o saber sé6 era
reconhecido sob o nome de ciéncia. Na sua dultima grande obra, ¢
independentemente das interpretagdes possiveis para tal afirmagcdo — "a
filosofia como ciéncia rigorosa ¢ mesmo apodicticamente rigorosa: este
sonho acabou" 4, o préoprioc Husserl parece aperceber-se ndo ser mais
necessdrio nem possivel chamar a filosofia uma "ciéncia de rigor". O
pensamento filoséfico havia reencontrado o seu caminho e, no seu
caminho, a histdria; tinha-se tornado de novo, talvez como nunca,
florescente.

2. Mas ndo foi apenas esta "viragem" (como o proprio Husserl lhe
chamou 5) que constitui o importante legado da fenomenologia. Pois ndo

menos importante € a orientagdo que a partir dessa "viragem" o

pensamento toma. E conhecida a palavra de ordem da fenomenologia "as

2 g Husserl, Formale und Transzendentale Logik. Versuch
einer Kritik der logischen Vernunft, trad.franc., p. 24.

3 cf. Eugen Fink, "Que veut la phénoménologie d'Edmund Husserl?" in
De 1la phénoménologie, p. 184 ss.

4 E. Husserl, Die Krisis der Europaischen Wissenschaften und
die Transzendentale Phaenomenologie, trad, franc., p. 563.

5 E. Husserl, Philosophie als strenge Wissenschaft, trad. port., p.
9.
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coisas mesmas". Independentemente do sentido em que esta mdxima pode
ser interpretada, o certo € que nela se expressa uma vontade de voltar 3s
rafzes, a condigdo origindria, ao solo mesmo de onde a vida ganha o seu
sentido. Ora, independentemente do modo como tal regresso € pensado, o
certo € que Husserl parece ter sido o filésofo da luta contra o
esquecimento do mundo e contra a alienagio de si, factores que
desenraizam o homem e o votam a um estado de crise da sua prépria
identidade. Era  esta estranheza e desenraizamento, era a alienacio do
mundo, que preocupavam Husserl quando se dedicou 2 meditagdo do
Lebenswelt. Estranheza e desenraizamento € também o que parece
constituir, neste final de século, o tema mais premente a que um
pensamento que se descobriu, afinal, como pertencente ao mundo, deve
corresponder. E, uma vez mais independentemente do modo como
Husserl o pensou, a eleicdo de um tal tema de reflexdo merece no
minimo, o reconhecimento da genial sensibilidade filosGfica deste

pensador apaixonado.

O projecto de pensamento husserliano e as solugdes por ele
propostas devem, contudo, constituir objecto de reflexdo critica. Que esta
critica se tenha vindo a realizar, tal s6 atesta a fecundidade da
fenomenologia e a importdncia que ela assume no quadro do
pensamento  contempordneo. Neste, a fenomenologia foi-se
transformando profundamente e nestas transformagdes revelou uma
fertilidade insuspeitada.

Sdo algumas das principais criticas tecidas 2 fenomenologia
husserliana bem como as suas consequéncias transformadoras para essa
mesma fenomenologia que em primeiro lugar nos ocupardo. Depois, e

continuando o movimento critico assim iniciado, recolocaremos a
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questio da superagdo da metafisica e o nosso didlogo serd

principalmente entabulado com Martin Heidegger.

E sabido que Husserl pretendeu ser o filésofo da radicalidade. Que
pretendeu ser mais radical do que Descartes o tinha sido. Que procurou
construir um saber de responsabilidade absolutamente iultima e fundado
a partir das coisas mesmas. A fenomenologia deveria ser uma ciéncia
primeira. Por isso Husserl elegeu como preceito da sua filosofia a
obediéncia ao principio da auséncia de pressupostos. Tratava-se da
tarefa de um recomego radical, de partir de um estado absolutamente
desprovido de todo o preconceito 6 para a compreensdo das coisas
mesmas. O projecto é o de captar as coisas na sua pureza, na sua
originariedade, antes de toda a dedug¢do ou construgdo 7 . Neste sentido a
fenomenologia assume uma feigdo vincadamente anti-especulativa e
anti-metafisica. A tarefa de interpretar, ela opde a tarefa de ver, nada
mais do que ver (dizia Husserl: "E somente vendo que posso pdr em
evidéncia aquilo de que se trata verdadeiramente num ver; a
explicitagio da esséncia prépria desse ver, devo efectud-la vendo" 8). Ao
pensamento especulativo ela opJe-se como um pensamento puramente
analitico e descritivo. A eleicdo do modelo da visio como modo do

procedimento fenomenolégico 9 indica que a coisa mesma ¢ pré-

6 E. Husserl, Nachwort zu meinen Ideen zu einer
Phinomenologie und phinomenologischen Philosophie, trad.
franc., p. 396.

7 idem ibidem, p. 377.

8 E. Husserl, Formale und Transzendentale Logik. Versuch
einer Kritik der logischen Vernunft, trad.franc., p. 216.

9 E. Husserl, Die Idee der Phinomenologie — funf Vorslesung,
trad. franc., p. 83.
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-conceptual e pré-linguistica 10 A linguagem permite articular o
sentido da coisa mesma que contudo € independente da linguagem. E
alids apenas neste quadro que o exercicio da époche se torna
compreensivel. A epoché € o que torna possivel a redugio ao estado
absolutamente desprovido de preconceitos. Mas o que & que torna a
epoché possivel? A epoché ¢é considerada por Husserl como uma
possibilidade de principio e como uma possibilidade universal 11. Mas
esta possibilidade pressupde que se possa passar de uma plano
predicativo — o da linguagem — para um plano ante-predicativo — o da
pura visdo. A epoché € uma possibilidade porque segundo Husserl é no
siléncio do olhar intuitivo que as coisas se dio na sua originariedade. E
€ a partir deste siléncio que podemos aceder 2 explicitagcdo predicativa
das coisas, pelo que todo o segredo da fenomenologia consiste justamente
em "deixar a palavra puramente ao olhar da visio" 12. E que, esclarece
Husserl, "a evidéncia predicativa implica a evidéncia ante-predicativa”
13 Ora a verdadeira compreensdo ¢ uma pura compreensic e esgota-se
no acto de uma visdo purificada. E porque esta visio pura nos d4 das
coisas uma compreensdo total, toda a explicitagdo ¢é articulagdo desta
compreensdo na linguagem a qual se torna, portanto, expressdo do
pensamento. H&4 pois pertinéncia, no quadro da fenomenologia

husserliana, em falar de um saber absoluto desde que se sublinhe nio

10 cr. E. Fink, "L'analyse intentionnelle et le probléme de la pensée
spéculative” in Probleémes actuels de la phénoménologie, p. 69.
11 E. Husserl, Ideen =zu einer reinen Phinomenologie und
phinomenologischen Philosophie, trad. franc.,, p. 96.

12 g, Husserl, Die Idee der Phinomenologie — funf Vorslesung,
trad. franc., p. 88. Quer dizer, passar do plano da linguagem para o plano
do'pensamento que o precede. O préprio Husserl definiu o pensamento
assim: "pensar designa, portanto, toda a vivéncia na qual se constituiu
sob forma consciente, o sentido que deve tornar-se expresso” ( Formale
und Transzendentale Logik. Versuch einer Kritik der
logischen Vernunft, trad.franc., pp. 34-35).

13 E. Husserl, Cartesianische Meditationen, trad. franc., p. 9.
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ser segundo o modelo especulativo (como em Hegel), mas intuitivo, que o
estatuto de absoluto ¢ reinvindicado para o saber 14 por outro lado,
aquilo que se d4d de uma forma origindria ¢ na sua pureza, di-se como
presenga absoluta numa figuragdo atemporal. Os fenOmenos, no sentido
husserliano, caracterizam-se por serem dados a consciéncia de uma
forma absolutamente evidente e dltima: o fenémeno ¢ absoluta
presenga, a sua doacdo € plena. E como pensar os fenémenos de outro
modo se, segundo o "principio dos principios” enunciado por Husserl no
§ 24 das Ideen I —antes mesmo de se abordar a questdo do regresso as
coisas (§ 31) e de se tematizar a estratégia da époche (§ 32) — se requer
"nada tomar em consideracdo que ndo possamos tornar eideticamente
evidente em presen¢a da propria consciéncia e sobre o plano da pura
imanéncia"? Ainda partindo deste enunciado, ndo serd dificil
compreender que, no contexto do pensamento husserliano, voltar as
coisas mesmas significa voltar a evidéncia dada por intui¢do 2
consciéncia. O regresso as coisas serd, para Husserl, um regresso 2a

consciéncia. E serd na consciéncia transcendental que encontraremos a

fonte origindria doadora de sentido.

-\

Estas breves consideragbes permitem-nos desde jd passar

colocagdo de algumas questdes criticas.

Eugen Fink e, no seu seguimento, Max Miiller perguntavam, a
propésito da intengdo husserliana de recomegar radicalmente a
filosofia, se ela ndo comportaria ou repousaria numa ingenuidade a-

-histérica 13, Se o recomego radical implica desvinculagio do

14 paul Ricoeur, "Phénoménologie et herméneutique: en venant de
Husserl..." in Du texte a l'action. Essais d'herméneutique II, p.
49.

15 Cf. respectivamente, E. Fink, "L'analyse intentionnelle et le probléme
de la pensée spéculative” in Probléemes actuels de 1la
phénoménologie, p. 65 e Max Miiller, "Fenomenologia, ontologia y
escolédstica” in Crisis de la metafisica, trad. esp., p. 121.

19



Rui Alexandre Gricio

pensamento de todo tipo de condicionalismos — por exemplo da tradi¢do e
do seu peso —, se o recomego radical &€ soliddrio da autofundacido de um
saber origindrio, isto é, de um saber que em si mesmo nio ¢ retroferente
16 ¢ que recebe a sua legitimagdio de um olhar atemporal sobre
figuragGes atemporais, torna-se de facto inevitdvel perguntar se, neste
projecto, a dimens3o histérica ndo fica, por uma decisdo especulativa,
posta de fora.

Que & fenomenologia, de raiz anti-especulativa, subjazam "decisGes
especulativas” que para ela permanecem dissimuladas, e que portanto a
ciéncia primeira seja sempre segunda, tal ¢ uma segunda critica
formulada por Fink e Miiller 17, No mesmo sentido sdo elucidativas as
palavras de Poggeler: "A profunda tragédia de Husserl estaria, pois, no
facto de ele, que se pronunciou pelas préprias coisas e contra todas as
- construgbes metafisicas, ter reconstruido, em ltima anilise, o caminho
dos sistemas metafisicos modernos sem mesmo se aperceber disso e sem
que tenha descoberto os pressupostos que poderiam existir" 18 Por seu
turno, Heidegger, leitor atento e critico implacdvel de Husserl, desde
cedo se apercebeu do logro que o projecto husserliano da constituicio de
um saber sem pressupostos continha, e procurou mostrar que a
fenomenologia, querendo assumir-se como estando fora do pensar
metaffsico, enraizava, afinal, na metafisica do Sujeito dos tempos
modernos. P6de, por isso, escrever: "As duas denominagdes
'subjectividade’ e 'transcendental’, indicam que a fenomenologia num’

)

movimento consciente e resoluto, voltava 2a tradigdo da filosofia dos

16 E. Fink, "Le :

~ E. , probléme de 1la héno ie" i
ﬁ)%lenoménologie, trad franc., p. 224. P menologie” in De  la

Cf. respectivamente, E. Fink, "L'anal i i

’ , E. Fink, yse intentionnelle et le problé

d;’ la pensée spéculative"” in Problémes actuels I()ie enll:
p en’or‘né'r'lo!ogle.,.p. 59 e Max Miiller, "Fenomenologia, ontologia
escoldstica” in Crisis de la metafisica, trad. esp., p. 118 e 126 Y

1 : .
8 o. Pégeller, Die Denweg Martin Heideggers, trad. franc., p. 108.
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tempos modernos e, bem entendido, de tal forma que a 'subjectividade
transcendental’ acedesse & possibilidade de receber, gragas a
fenomenologia, uma determinagio mais original e universal” 19. E nio

1

foi afinal o préprio Husserl que considerou ser a fenomenologia "a
aspiragio secreta de toda a filosofia moderna™? 20,

Mas a critica heideggeriana vai ainda mais longe e incide sobre a
questio da fidelidade de Husserl ao imperativo fenomenolégico: "as
coisas mesmas". Husserl langou, de facto, esta palavra de ordem, mas
encontrou o caminho do regresso na trilha que Descartes havia jé
aberto: "A elaboragdo da consciéncia pura como campo temético da
fenomenologia ndo ¢é adquirido gragas ao retorno 2 coisa mesma mas
antes apoiando-se sobre a ideia tradicional de filosofia" 21. Husserl nio
foi, assim o pensa Heidegger, verdadeiramente fiel e¢ radicalmente
consequente com a sua divisa de trabalho. E que, com efeito (escreve
Heidegger): "A questdo fundamental (primar) de Husserl ndo é a que
interroga sobre o modo de ser da consciéncia; ele ¢ antes guiado pela
reflexio: como €& que a consciéncia se pode tornar objecto de uma
ciéncia absoluta?" 22, E entdo justa a afirmagdo de Biemel quando diz,
referindo-se a Husserl: "ele nada queria pressupor, mas hd contudo a
pressuposi¢io de que a consciéncia constitui o fundamento
absolutamente certo ¢ que a consciéncia, sob a forma de ego
transcendental é a forma primordial da experiéncia humana® 23 No
mesmo sentido, escreve Fink: "Husserl interroga o ente de tal maneira

que a decisio desta questio seja para ele uma analftica da consciéncia”

19 M. Heidegger, Mein Weg in die Phinomenologie, trad. franc. in

Questions IV, pp. 165-166.
20 E. Husserl, Ideen zu einer reinen Phinomenologie und

phinomenologischen Philosophie, trad. franc., p. 203.

21 Texto citado por Biemel em "L'idée de la phénoménologie chez
Husserl" in Phénoménologie et métaphysique, p. 97.

22 jdem ibidem.

23 idem ibidem, p. 96.
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24 Ainda segundo o mesmo pensador e especialista da fenomenologia, a
interpretacdo da fenomenologia enquanto filosofia depende "da medida
na qual o problema do ser € reconhecido como horizonte de uma
temdtica da consciéncia” 25, E mais adiante precisa: "a hipétese da
fenomenologia husserliana repousa na suposi¢do de que a consciéncia
origindria, entendida de maneira intencional, é o verdadeiro acesso ao
ser. O problema do ser transforma-se em analitica intencional, a
fenomenologia torna-se ciéncia da consciéncia" 26.

Estas consideragbes criticas apontam, de facto, para limites que a
fenomenologia husserliana, enquanto projecto de funda¢io de um saber
radical e sem pressupostos pareceu ignorar. Por detrds deste projecto
existem, como j4 se referiu, "decises especulativas” que se podem
retroferir & moderna matafisica da subjectividade 27 . Para esta, como
para a fenomenologia, "o ente é objecto e nada mais. O método
fenomenolégico é incapaz de submeter 3 prova esta decisdo preliminar
porque ele concebe por principio toda a prova como mostra¢gio de um
fenémeno que se d4 ele mesmo" 28. Por isso péde ainda escrever Fink
que € o caricter ontologicamente problemitico desta decisio que ndo &
discutido 29 ¢ que trazé-lo 2 discussdo equivale necessdriamente a
operar uma profunda e radical revisdo da atitude anti-especulativa da
fenomenologia 30,

A exigéncia de alcangar uma certeza apodicticamente evidente, a

exigéncia de afirmar o valor absoluto da verdade e a exigéncia de uma

24 E. Fink, "Le
. ) probléeme de la hénoménologie” ,
phénoménologie, trad franc., p. 200. P énologie", in De la

25 idem ibidem, p. 209.
;67 idem ibidem, p. 220.
E. Fink, "L'analyse intentionnelle et le &

) [Fank, probléme de la pensée
spéculative”, in Problémes actuels de la phénomenologi
28 idem ibidem. P oEie P T
29 idem ibidem.

O'idem ibidem, p. 79.
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autonomia total do pensamento relativamente A sua ou a qualquer
situagdo concreta converteram-se, afinal, nas convicgdes secretas na
base das quais a fenomenologia se edificou como um saber a-historico. A
questio da histéria acaba por assumir, na ultima grande obra de Husserl,
um lugar de relevo. N&o cabe, contudo, no &ambito deste ensaio,
debrugarmo-nos sobre as transformagOes ulteriores do pensamento
husserliano, mas abordar apenas a fenomenologia do ponto de vista do
projecto que inicialmente ela veiculou.

Poder-se-ia, -ainda, elaborar uma critica do cardcter a-histérico do
saber fenomenolégico a partir do confronto do seguinte par de
conceitos: intuicdo e interpretagdo. Estes dois conceitos sdo
extremamente gratos a P. Ricoeur e tornaram-se desde a obra sobre
Freud, que marca definitivamente a sua viragem para a hermenéutica,
ponto nuclear da sua reflexdo.

Vejamos, em primeiro lugar, o papel da intui¢do na fenomenologia
husserliana. Ele desempenha um papel absolutamente central ¢ ¢
pensada como a via de acesso origindria ao saber. Em Ideen I, escreve
Husserl: "Com o principio dos principios nenhuma teoria imagindvel
nos pode induzir em erro: a saber, que toda a intuicdo doadora origindria
é uma fonte de direito para o conhecimento; tudo o que se nos oferece na
‘intuicdo’ de forma origindria (por assim o dizer na sua realidade em
carme e 0sso) deve poder simplesmente ser recebido como aquilo que se
dd.." 31, Ndo se trata aqui de um mero intuicionismo pois que a intuigdo
ndo é para Husserl unicamente a intuigdo sensivel. Desde as Logik
Untersuchungen que Husserl fala também de wuma intuigdo
categorial. A intuigdo € pensada por Husserl como o elemento comum a

todos os modos de auto-doagdo pelo que € como originariedade que a

31 E. Husserl, Ideen zu einer reinen Phénomenologie und
phinomenologischen Philosophie, trad. franc., p. 78.
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intuigdo é pensada 32. Ela é este "ver doador origindrio" que constitui a
primeira forma fundamental da consciéncia racional 33 e que, por isso
mesmo, exerce relativamente a todo o saber sobre o ente, uma funcio de
auto-legitimagdo. S0 neste sentido exactas as palavras de Ricoeur
quando afirma: "A fundagdo principial [que a fenomenologia procura
alcangar] é da ordem da intuigdo; fundar & ver;..." 34, Mas, a esta tese da
fenomenologia, Ricouer, pensando a partir de Heidegger, opde uma
outra, proveniente da epistemologia das ciéncias histéricas: "A
exigéncia husserliana do retorno 2 intuicio opde-se a necessidade, para
toda a compreensdo, de ser mediatizada por uma interpretagio” 35, A
interpretagdo €, como notava Heidegger 36, o desenvolvimento da
compreensdo segundo a estrutura do "enquanto tal"; neste sentido a
interpretagio ¢ articulagdo da compreensdo. S6 que, ¢ isto é o
importante, toda a compreensio se opera com base numa antecipacido
prévia de sentido, ou a partir de uma pré-compreensido, podendo, pois,
dizer-se que mesmo o préprio ver antepredicativo é sempre ji uma
compreensdo que se explicita. "O ver dessa visio — escreve Heidegger— ji
¢ sempre compreensio e interpretagdo"37. O sentido prévio e inexplicito
¢ condigdo de toda a compreensdo e, a fortiori, de toda a interpretacio.
Neste sentido, Ricoeur refere, justamente, que "a condi¢gdo mais

fundamental do circulo  hermenéutico reside na estrutura de  pré-

2 . "
3 E. ’Flnk, ) Le probléme de 1la phénoménologie”, in De 1la
phénoménologie, trad franc., p. 225-226.

33" E. Husserlz Ideen zu einer reinen Phédnomenologie und
phinomenologischen Philosophie, trad. franc., p. 459.

34 pau . Ric.oeur, "Phénoménologiec et herméneutique: en venant de
ilzusserl... ,in Du texte a 1'action. Essais d'herméneutique II, p.

35 idem ibidem, p. 46.
36 M. Heidegger, Sein und Zeit, § 32.
37 idem ibidem, trad. franc., p. 194,
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-compreensdio que diz respeito a relagdio de toda a explicitagdo 2
compreensdo que a precede e a sustenta" 38 S6 ha compreensdo a partir
de uma antecipagdo de sentido que poderd ser explicitada ao nivel da
interpretagcdo. O mesmo € dizer que ndo h4d compreensdo sem
pressupostos e que nenhum ver se pode esgotar em si mesmo € na
presungdo de tudo ver. O ver é sempre um ver perspectivado, isto é, que

se exerce a partir de. E compreender é também sempre jd4 pressupor,

pelo que — voltamos a tese de Ricoeur — toda a intuicdo deve ser
mediatizada por uma interpretacdo. A passagem para o plano predicativo
—ou para a linguagem — nfo €, assim, um simples dar voz a um sentido

adquirido ou constituido pela consciéncia numa compreensdo pura e
silenciosa, mas a articulagcdio e explicitagdo daquilo que previamente

tornou possivel a propria compreensdo.
Mantendo-nos na linha da hermenéutica, serd recorrendo a

Gadamer que procuraremos levar as ultimas consequéncias a critica
desta dimens3o a-histérica caracteristica do saber a que Husserl se
propunha chegar. E que foi realmente Gadamer quem, colhendo o
significado da viragem da hermenéutica operada pelo pensamento
heideggeriano, procurou recolocar, ao nivel da problemdtica
epistemolGgica e depois da sintonia ontolégica em que fora abordada por
Heidegger, a questdo da compreensdo 39 E aqui surgem trés teses que se
opdem diametralmente ao projecto husserliano da constituigdio de um

saber sem pressupostos e com validade atemporal.

38 Ppaul Ricoeur, "Phénoménologie et herméneutique: en venant de
Husserl..." in Du texte a I'action. Essais d'herméneutique II, p.
48.

39 Cf. P. Ricoeur, "La tiche de I'herméneutique” en venant de
Schleiermacher et de Dilthey" in Du texte & 1'action, p. 94 ss.
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Em primeiro lugar, ndo hd compreensio sem preconceito. "Os
preconceitos de um individuo, escreve Gadamer, muito mais que os seus
juizos, sdo a realidade histérica do seu ser" 40,

Em segundo lugar, "ser histérico quer dizer nfo se esgotar nunca
num saber total de si préprio” 41, Significa isto que a hip6tese mesma da
hermenéutica filoséfica &, para retomar as palavras de Ricoeur, a de que
“a interpretagdo é um processo aberto que nenhuma visio conclui" 42, E
que a razdo ndo existe sendo na sua realidade histérica, a razdo nio é
dona de si mesma, ndo constréi a partir de si mesma, estando sempre
referida a um dado sobre o qual se exerce 43. Dito ainda de outra forma,
"ndo ¢ a histéria que nos pertence, mas nés que lhe pertencemos" 44,
Esta ideia, Gadamer desenvolve-a na sua concep¢do da histéria como
histéria das influéncias e Ricoeur retoma-a sinteticamente na frase
estamos expostos 3 eficdcia histérica 435,

Finalmente, o lago indissocidvel entre compreensdo, ser e
linguagem: por um lado, "o ser que pode ser compreendido é linguagem"
46, por outro, "a linguagem € o meio universal no qual se realiza a
compreensdo. A forma de realizagdo da compreensio é a interpretacio.
(...) Todo o compreender & interpretar, e toda a interpretagio se
desenrola no meio de uma linguagem que pretende deixar falar o

objecto € € ao mesmo tempo a linguagem do préprio intérprete” 47,

40 H.-G. Gadamer, Wahreit und Methode, trad. esp., p. 344.
41 idem ibidem, p. 372.

42 Paul Ricoeur, "Phénoménologie et herméneutique: en venant de

ilgusserl...", in Du texte a l'action. Essais d'herméneutique II, p.

43 Cf. H.-G. Gadamer, Wahreit und Methode, trad. esp., p. 343.
44 idem ibidem, p. 344.

45 Paul Ricoeur, "Phénoménologie et herméneutique: en venant de

?lusserl...", in Du texte a l'action. Essais d'herméneutique II, p.

46 H.-G. Gadamer, Wahreit und Methode, trad. esp., p. 567.
47 idem ibidem, p. 467.
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Estas dtimas citagdes sdo importantes a dois niveis de
consequéncias.

Ao contririo de Husserl para quem o ver precedia a palavra, aqui
trata-se de ver a partir da palavra. O pensamento ndo pensa fora da
linguagem nem a linguagem ¢ mera expressio do pensamento que na
sua soliddo silenciosa constitui o sentido das coisas que poderd depois ser
trazido ao plano da enunciagdo 48 £ que, como Heidegger notou, este
plano em que se enuncia, em que se articula na linguagem (Sprache) €
precedido por um outro mais origindrio, o do discurso (Rede), que
existencialmente € tdo origindrio como o sentimento da situagdo e. a
compreensdo € que, por isso mesmo, pertence estruturalmente a
condi¢do ek-stdtica do Dasein. Dito de outra forma: a ldgica da
enunciagdo € sempre jd derivada relativamente a uma outra légica mais
origindria que. é a ldgica da anunciagdo. Ora, nesta ultima, a questdo da
relagdo entre ser e¢ dizer ndo se coloca tanto em termos de expressdo
como de mostracdo ou desvelamento. E o logos hermenéutico e ndo o
apofintico que ¢ originariamente soliddrio desta légica da anunciagdo.
E também por isso que um pensamento hermenéutico substitui o modelo
da visdo pelo modelo auditivo. A experiéncia mais origindria de sentido
ndo se encontra retroferida, como em Husserl, a um ver da consciéncia,
a uma visdo doadora de sentido, mas ao jogo que se joga entre O ser que
se dd e a palavra que o anuncia ou desvela; é a experiéncia em que, a
partir da escuta da palavra do ser, o ser ¢é trazido & dic¢do humana e se
faz palavra instauradora e desveladora de sentido do mundo em que
sempre ji somos. Heidegger, em Sein und Zeit, operava jd esta
transformag¢do quando, procurando determinar o sentido do logos da

fenomenologia a partir do discurso ou da palavra apofintica, o referia

48 Como pretendia Husserl, cf. Formale wund Transzendentale
Logik. Versuch einer Kritik der logischen Vernunft,
trad.franc., § 3.
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como aquilo que, a partir da articulagdo verbal, permite qua algo seja
visualizado 49, Em obras posteriores,

como por exemplo em Unterwegs
zur Sprache,

¢ sempre a dimensio de um pensamento que pensa a

partir da escuta da palavra que ¢ realgado. Por seu turno, também em

Gadamer se assiste a valorizagdo do modelo auditivo. Segundo o autor de

Wahreit und Methode, é o modelo dialéctico 'do ouvir que melhor

exprime a nossa pertenga ao serwso, j& que apenas o ouvido participa

directamente na universalidade da experiéncia linguistica do mundo, ja
que, ao invés dos outros sentidos que apenas abarcam o0 seu campo

especifico, " o ouvir é um caminho para o todo porque estd capacitado

para escutar o logos" 51,

Em segundo lugar, a relagdo dialégica que nés mesmos somos §&

é
sempre determinada, no seu sentido, a partir da situagdo em que sempre

J& nos encontramos, entendendo-se por ser situado a condicdo

inultrapassdvel que nos constitui como mediadores e nos faz habitar no

entre da familiaridade e da ni:stranheza,S2 € caracterizando-se o conceito

de situagdo pela impossibilidade de nos colocarmos fora da situagdo 2

qual pertencemos ¢ de sobre ela obtermos um saber objectivo: "Estd-se

nela, encontramo-nos sempre numa situagdo cuja iluminagdo €é uma

tarefa a que nunca se pode dar inteiro cumprimento" 353, Apesar dos

lagos que wunem a hermenéutica 3 fenomenologia, — e escrevia

acertadamente Ricoeur que a mais fundamental pressuposicgio

49 M. Heidegger, Sein und Zeit, trad. franc., p. 59.

50 ¢f. H.-G. Gadamer, Wahreit und Methode, trad. esp., p. 553.
51 idem ibidem, p. 554.

52 idem ibidem, p. 365.
53 idem ibidem, p. 372.
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Ainda em torno daquilo que

éuti icoeur que
husserliana e  hermencutica, pretendeu Ricoeur que, nie
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separa e aproxima fenomenologia
apesar da ténica

ilti de
posta por esta iltima , nomeadamente a ' T
experiéncia, hermenéutica ¢ 1feno

a distin¢cdo entre 0

linguageira de toda a
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artilham de uma mesma distingdo fundament a
: ncia e o momento em que eSS

55, Se esta tese pode ter

momento ante-predicativo da experic

i izer
experiéncia acede 2 linguagem ¢ a0 d . Lo ot
vista da hermenéutica do proprio ,

pertinente do ponto de vista da
referida perde o seu

validade para o ponto de
parece-nos contudo ndo ser

iana; istingdo
hermenéutica gadameriana; nesta, 2 disting

inguagem, antes s¢
sentido, pois que nenhum pensamento precede a linguagem,

‘ i 2 o que este ante-
encontra sempre j4 no seio da linguagem. E  cert q

o a dimensdo de siléncio implicita num

. icati ode ser lido com .
predicativo p mas € também preciso

izer;
pensamento que escuta € que precede o dizer;

i ilénci ertence
notar que, segundo Heidegger, este siléncio p ) o
por isso mesmo, possibilidade

de uma forma

essencial, ao discurso compreensivo ¢ é,

essencial do dizer. . o
relagdes entre pensamento € linguagem, ail q
derar ter mais afinidades

Acerca das

onsi
provenientes de um pensador que se pode ¢

i 56 sio
Merleau-Ponty na sua Phénoménologie de la perception

indri nte préximas
verdadeiramente admirdveis e parecem extraordindriame p

i or exemplo,
da concepgdo hermenéutica gadameriana. Que se atente, P

nas seguintes passagens da obra referida:

ique: de
é 8 i éneutique: en venant
i "Phénoménologie et l.lerm 1 .
214 Pﬁul" Rlz?r?el‘)lfn’ te};xt:na 'action. Essais d'herméneutique II, pp
usserl...",
55-56.
55 idem ibidem, p. 56 ¢ p. 61.

a a palavra".
56 Cf. capitulo intitulado "O corpo como expressdo € a p
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"A tomada de consciéncia da palavra como regido original §é

5T, A denominagdo dos objectos ndo vem

naturalmente sempre tardia"”
depois do reconhecimento, ela € o reconhecimento mesmo" 58 "Assim a
palavra, naquele que fala, n3o traduz um pensamento, mas realiza-o.
Com mais razio ainda € preciso admitir que aquele que escuta recebe o
pensamento da prépria palavra” 59,

H4, pois, segundo Merleau-Ponty, um "pensamento na palavra" 60
que ¢, alids, o unico pensamento, pois a palavra nio €& "signo" do
pensamento 61 pem o pensamento algo de “interior" : "ele ndo existe
fora do mundo e das palavras" 62, Mas a anilise de Merleau-Ponty vai
ainda mais longe e distingue mesmo — numa distingdo que
imediatamente nos faz lembrar o ponto de partida da meditagdo
heideggeriana da linguagem, nomeadamente em Unterwegs zur
Sprache — entre palavra falante e palavra falada 63.

Que se leiam agora também as seguinte passagens de Wahreit wund
Methode:

"Porquanto compreendemos, estamos implicados num acontecer da
verdade e chegamos, por assim dizer, demasiado tarde, se quisermos
saber em que devemos acreditar” 04. "A forma linguistica e o contéudo
ndo podem separar-se na experiéncia hermenéutica" 65,

A experiéncia ante-predicativa que Husserl procurava enraizar no

mundo da vida (da consciéncia), tomando-o como o solo dltimo da crencga

57 m. Merleau-Ponty, Phénoménologie de la perception, p. 203.
58 idem ibidem, p. 207.

59 idem ibidem.

60 idem ibidem, p. 209.

61 idem ibidem, p. 211.

62 idem ibidem, p. 213.

63 idem ibidem, p. 229.

64 H.-G. Gadamer, Wahreit und Methode, trad. esp., 585 .

65 idem ibidem, p. 529. ’
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66, Gadamer pensa-a como experiéncia da e na linguagem. E que, como
notou J. Greisch, "em Gadamer o apelo 3 crenga segue-se & descoberta da
linguagem como lugar universal da compreensdo” 67,

Resumindo: para Husserl havia uma identidade entre ser e sentido,
68  jdentidade que se estabelece pela colocagdo do ego transcendental
como origem; na hermenéutica gadameriana hd uma mediacdo entre ser

e sentido e essa mediacdo é justamente linguagem.

Poder-se-ia culminar o itinerdrio que temos vindo a tracar, falando
— como seu coroldrio — do conceito de pertenca, a que, no seguimento de
Heidegger, Gadamer dedica também especial relevo 69,

Através deste conceito procura designar-se, em primeiro lugar, a
condi¢do do homem como relagdo: o homem € um ser relacional. Em
segundo lugar, ndo se trata de pensar a relagdo a partir do homem mas o
homem a partir da relagdo (justamente como interpelado). Em terceiro e
ultimo lugar, esta relagdo ndo ¢ relagdo a um objecto 70 (tal era o caso da
concep¢do husserliana de intencionalidade), mas relagdo ao ser.
Passagem, pois, da intencionalidade a ck-stase. Heidegger diria: estamos
sob a dominagdo do ser. O que equivale a dizer que € ao nivel do ser e nio
da consciéncia que mais origindriamente encontramos a dimensdo do
dom. Que o ser, dispensando-se ao homem, o requer para a realizacdo do

seu sentido. Que esse sentido — segundo a famosa frase "a linguagem ¢ a

66 A expressdo "solo da crenga" aparece nomeadamente em Erfahrung
und Urteil, trad franc., § 7.

67 J. Greisch, L'dge herméneutique de la raison, p. 131.

68 cf. w. Biemel, "L'idée de la phénomenologie chez Husserl", in
Phénoménologie et métaphysique, p. 97.

69 cf, por exemplo, Wahreit und Methode, trad. esp., p. 549 ss.

70 Cf. Paul Ricoeur, "Phénoménologie et herméneutique: en venant de
Husserl...", in Du texte a l'action. Essais d'herméneutique II, p.
45.
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casa do ser" 71 — se edifica na linguagem. Que todo o pensamento ¢
sempre j4 um corresponder ao ser que por sua iniciativa se mostra, d4,
nos interpela e requer,

Levando as ultimas consequéncias a ideia de que "estamos sob a
dominagdo do ser", e ainda, na senda de Heidegger, o pensamento do ser
como unidade do que se mostra ¢ do que se oculta 72, ("o conceito de
estar-ocultado é a contrapartida do de 'fenémeno' 73), torna-se entdo
possivel chegar a uma concep¢do da histéria como histéria ontoldgica,
dizer que a histéria é o ser 74 ¢ que, para retomarmos a critica a Husserl,
algo como uma "vida intencional" sé € possivel sob o apelo e a
interpelagdo desta histéria ontolégica; por isso escreveu M. Miiller que
"em toda a vida, o estrato iultimo, o fundamento que se revela, nio é
novamente 'vida'; algo 'anterior a ela mesma' se manifesta em cada vida:
a interpelagdo sob a qual se encontra e pela qual se vé apelada" 75, Neste
sentido haveria que pensar os fendmenos de que a fenomenologia trata
ndo, como o fez Husserl, a partir ¢ como presenga absoluta, mas
recorrendo a ideia de presentificagdo entendida como processo no seio
do qual algo se torna presente 76,

Também o conceito de constituigio e a ideia de uma consciéncia
constituinte do sentido podem ser consideradas, segundo este ponto de
vista, soliddrias de um pensamento que, porque nutrido de uma
preméncia de absoluto, opera o fecho sobre si préprio ¢ permanece

encerrado na economia do seu narcisismo. Também ele opera sob um

71 M. Heidegger, Ueber den Humanismus, trad. franc., in Questions
II1, p. 74.

72 Cf. Max Miiller, "Fenomenologia, ontologia y escoldstica”, in Crisis
de la metafisica, trad. esp., p. 123.

73 M. Heidegger, Sein und Zeit, trad. franc., p. 63.
74 Cf. Max Miiller, Expérience et histoire, p. 9.

75 Max Miiller, "Fenomenologia, ontologia y escoldstica” in Crisis de la
metafisica, trad. esp., p. 124.

76 idem ibidem, p. 121.
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esquecimento do ser e labora nos esquemas metafisicos de que se
pretendia desprender.

Entre a ideia de constituicdo e a ideia de interpelacio hd uma
distdncia incomensurdvel. A primeira destas ideias ¢é soliddria de um
pensamento que cré poder pensar fora da correspondéncia com o ser,
que se alimenta do ideal da autonomia. E sabemos que Husserl negou
qualquer dimensdo ontolégica para a sua fenomenologia. No final do
volume I das Ideen escrevia: "O fenomendlogo ndo estabelece juizos de
ordem ontolégica..." 77. No § 6 do volume III da mesma obra volta a
reiterar: "a ontologia ndo ¢ a fenomenologia". Pelo contrério,
Heidegger afirmou desde cedo o lago indissocidvel entre fenomenologia
e ontologia: "Tomada no seu contéudo, a fenomenologia é a ciéncia do ser
do ente — ontologia" 78 E mais adiante: "Ontologia ¢ fenomenologia ndo
sdo duas disciplinas diferentes pertencentes, entre outras, a filosofia. Os
dois termos caracterizam a filosofia ela mesma quanto ao seu objecto e 2
forma de o tratar. A filosofia € ontologia fenomenol6gica universal..."
79, Ora, sabemos que para Heidegger esta ontologia fenomenoldgica
universal toma como ponto de partida o homem considerado como
abertura ao ser (Dasein) e se desenrola como tarefa hermenéutica.

Para dar lugar ao ser e 2a iniciativa do jogo da sua doagdo, a
fenomenologia teve que se tornar hermenéutica e o pensamento ceder 2a
condi¢do de um leitor de sinais que, sem se realizar jamais numa leitura
que seria a leitura, é contudo, pelo modo como se dispde, co-responsivel
pelo advento e realizagdo do sentido.

Heidegger, tinha afirmado numa frase que, a nosso ver, contém o

sentido profundo que anima a sua experiéncia de pensamento: "Talvez o

77 E. Husserl, Ideen zu einer reinen Phinomenologie und
phinomenologischen Philosophie, trad. franc.,, p. 517.

78 M. Heidegger, Sein und Zeit, trad. franc., p. 64.
79 idem ibidem, p. 66.
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elemento mais marcante desta idade do mundo consista no rigido
fechamento para a dimensdo da graca. Talvez seja esta a tunica desgraga"
80 o pensamento tornou-se dis-positivo (Ge-Stell) e ignorou
(esquecimento do ser) a abertura e a ex-posicdo que constituem a
possibilidade do seu préprio exercicio.

Husserl foi um critico da metafisica. Mas, como notou Derrida, se "a
fenomenologia criticou a metaffsica no seu ser foi apenas para a
restaurar. Disse-lhe o seu ser para a despertar para a esséncia da sua
tarefa, para a originalidade auténtica do seu intento" 81.

Heidegger, por seu lado, procurou também criticar e superar a
metafisica, nio reinvindicando-lhe algo que ela ndo teria feito, mas
deixando-a entregue a si mesma 82 ¢ trabalhando pacientemente a saida
para fora dos seus esquemas. Quer dizer, preparando para o pensamento
uma nova Disposicio 83, E que, diz Heidegger, "pensar nio é nada fazer;

0 pensamento ¢ ele mesmo didlogo com o mundo entendido como destino"
84

Parece, pois, termos entrado numa nova era da razio: a razio
tornou-se uma razdo hermenéutica. Esta razio ndo & j4, ou nio o
pretende ser, soliddria da metafisica do Sujeito dos tempos modemos.

A consciéncia hermenéutica é uma consciéncia que reconhece os

seus préprios limites. Por isso p6de Gadamer escrever que "a verdadeira

80 M. Heidegger, Ueber den Humanismus, trad. port.,, p. 102: trad,
franc., p. 134.

81 g, Derrida, Marges — de la philosophie, trad. port.,, p. 195,

82 Escreve Heidegger: "Pensar o ser sem o ente, isto quer dizer: pensar o
ser sem consideragdo pela metaffsica. Uma tal consideragdo reina ainda
na intengdo de superar a metafisica. E por isso que vale a pena
renunciar a superagdo e deixar a metafisica entregue a ela mesma”
(Zeit und Sein, trad. franc., in Questions 1V, p. 48).

83 Cf. Réponses et questions sur I'histoire et Ia politique
(Martin Heidegger interrogé par Der Spiegel), p. 49.

84 idem ibidem, p. 59.
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experiéncia € aquela em que o homem se torna consciente da sua
finitude. Nela encontra o seu limite o poder fazer e¢ a autoconsciéncia de
uma razdo planificadora” 85, A experiéncia da finitude humana ndo ¢
também sendo experiéncia da historicidade. Pelo que Gadamer pode
concluir: "A experiéncia ¢, pois, experiéncia da finitude humana. E
experimentado no auténtico sentido da palavra, aquele que € consciente
desta limitagdo, aquele que sabe que ndo € senhor nem do tempo nem do
futuro; pois o homem experimentado conhece os limites de toda a
previsdo e a inseguranga de todo o plano. Nele chega a sua plenitude o
valor de verdade da experiéncia" 86,

Ora, também nesta afirmacdo se levantam questdes. O que aqui se
torna problemético é a questio do '"reconhecimento dos seus préprios
limites". N&o serd legitimo dizer que, para retomar as palavras de A. P.
Pita, num trabalho em que o primado da consciéncia na nocdo de
experiéncia em Wahreit und Methode ¢ questionado, "a concepgio
gadameriana de experiéncia visa levar a consciéncia ao limite das suas
possibilidades sem sair da defini¢do enunciada pela modernidade” 87 9

Questio que nos convida a repensar a nog¢do de experiéncia, ndo
persistindo na identidade entre sujeito e consciéncia (tipica da
modernidade), mas pensando este sujeito da experiéncia — e através da
repercussdo filoséfica que a categoria de inconsciente pode assumir, se
interpretada como categoria que nomeia a impossibilidade, para certos
fenémenos, de serem antecipados no seu sentido pelo sujeito 88 __ como

sujeito cindido e a experiéncia como comportando, por isso mesmo, uma

duplicidade interna.

85 H.-G. Gadamer, Wahreit und Methode, trad. esp., p. 433.

86 idem ibidem.

87 A. P. Pita, "Problema do Sujeito, Eficicia da Histéria e Experiéncia
Hermenéutica" in Tradicdo e Crise, p. 416.

88 Cf. A. Juranville, Lacan et la philosophie, pp. 39-41.
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No que diz respeito a esta questio do sujeito, Heidegger parece ter
sido, sem divida, mais radical do que Gadamer, pois que rompe com a
economia narcisica em que hermenéutica gadameriana ainda se move e
cujo principio geral € justamente a ideia de que ‘"experiéncia ¢
reconhecimento”. Para Heidegger, a experiéncia, mais do que poder ser
caracterizada pelo reconhecimento, é-o pela ideia de acolhimento, pois
que a verdadeira abertura ao outro é aquela na qual esperamos e nos
dispomos a corresponder i sur-presa da sua alteridade.

Por um lado o homem ¢ pensado a partir da doagdo de ser entendida
como destinagdo: " Um dar que nido d4 sendo a sua doagdo, mas que,
dando-se assim, se retem e se reserva, chamamos a um tal dar: destinar"
89 Por outro lado, p6r o homem sob esta destinagcdo ¢é consider4-lo
essencialmente como Cuidado (Sorge): o ser do Dasein , ser-em-o-mundo
¢ cuidado 90. O homem ¢ o af do ser, € ek-sisténcia, Dasein e nido sujeito:
pois que o Cuidado é essencialmente solidirio de uma relagdo ao ser que
nos precede e constitui na nossa prépria condi¢io de abertura ek-stdtica
ao ser. Quer dizer, "a estrutura do cuidado, concebida na sua plenitude
inclui o fenémeno de ser-si-mesmo" 91, Note-se, portanto, que esta:
abertura € o préprio ser e o seu destinar-se. E, porque € abertura do ser,
ela € abertura no homem e nio do homem. Donde também a ideia de
experiéncia como algo que se sofre, que nos atinge ¢ sobrevem; a
experiéncia ndo € pensada como um fazer do homem mas um acontecer
no homem, ou seja, como uma experiéncia na qual o fazer € antes de

mais um esperar 92,

gg M. Heidegger, Zeit und Sein, trad. franc., in Questions IV, p. 23
M. Heidegger, Sein und Zeit, § 41. B
1 idem ibidem, trad. franc., p. 383.

92 ;
M. Heidegger, Unterwegs zur Sprache, trad. franc., p. 143 e 153.
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Esta superagio do homem como sujeito ndo estd ela lapidarmente
presente nas palavras de Heidegger quando afirma utilizar a palavra
"ser" para dizer que aquilo a que corresponde ndo ¢é construgdo sua? 93,

J4 em Gadamer a experiéncia hermenéutica ndo implica um
despojamento da nogdo de sujeito, pois que a sua autenticidade provém
de um acto de consciéncia e justamente de um acto de reconhecimento
dos limites dessa consciéncia.

Em Heidegger a abertura ndo se opera por um reconhecimento; ela
¢ a nossa condi¢do de pertenga ao ser. E todo acto de reconhecimento
seria falhado pois que € o préprio ser que se reserva. Em Gadamer a
abertura matiza o seu cunho ontolégico com a dimensdo antropolégica.
Pois que é reconhecendo os limites que o homem se abre a verdadeira
experiéncia do que lhe chega.

Quer dizer: o reconhecimento dos limites, da ignordncia, do nio
saber, pode ainda constituir uma clausura no saber ¢ numa consciéncia
soberana, se bem que despojada das suas pretensdes excessivas. Mas este
despojamento pela qual a consciéncia se abre ao ser, ¢ a consciéncia que
o opera. E, tal como Nietzsche perguntava a propé6sito do projecto critico
de Kant, "nio serd um pouco estranho que um instrumento critique a
sua prépria capacidade e competéncia? que o intelecto 'reconhega’ o seu
valor, a sua forga, os seus limites? ndo ¢ até um tanto absurdo?" 94,
também aqui a questdo pode ser recolocada para esta consciéncia
consciente dos seus limites. N#o ser4, afinal, sobre a impossibilidade de
um reconhecimento pleno, impossibilidade que ndo se deixa determinar

como saber, mas que ¢é a experiéncia mesma, que s¢ pode pensar,

93 O préprio caminho de pensamento heideggeriano culmina na
tentativa de pensar a instdncia doadora a partir da qual o’ ser se destina.
Para usarmos a terminologia heideggeriana, trata-se de pensar o ser a
partir da Ereignis e sob o signo do es gibt. (Cf. J. Greisch, "Identité et
Différence dans la pensée de Martin Heidegger. Le chemin vers
'Ereignis" in RSPhTh, n® 57, 1973).

94 F. Nietzsche, Morgenrdéthe, trad. port, p. 7.
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radicalmente, a nossa pertenga ao ser e preparar a disposicio de um
pensamento que ndo seria, mais, metafisico?

Talvez a tarefa do pensamento, numa época de transi¢do que
procura superar a metafisica, seja afinal um trabalhar a espera do
inesperado, ou, dito de outra maneira, a Disposi¢do para a Surpresa. Pois
que € pelo entre desta nossa condi¢do dual que o ser se anuncia, se joga

. )
nos joga ¢ Surpreende. Serd talvez preciso saber ndo fugir ou renunciar

a esta condigdo.

Mas, no seu sentido mais radical, que condicdo é esta? A condigéo
propria do homem &, com efeito, o Cuidado. Mas esta condigdo implica,
para além de um primeiro momento que se poderia considerar mais
passivo, um momento activo ou de correspondéncia. Porque é Cuidado, o
homem € um ser que tem que justificar (procurando pelo sentido) a sua
propria existéncia, argumentar em favor das suas préprias convicgdes,
deliberar acerca das suas escolhas, Jjustificar as suas decisdes, convencer
e persuadir a si e¢ aos outros sobre aquilo que considera ser melhor ou
pensa ser verdadeiro. Tomada deste ponto de vista a compreensio da
verdade € soliddria da construgio responsdvel das crencas norteadoras
das nossas prdticas e acg¢bes. O "ser-si-mesmo”, de que fala Heidegger,d 5
enquanto modo auténtico da existéncia, nio se encontra, a nosso ver, no
plano da existéncia individual. A autenticidade do individuo, o seu "ser-
-si-préprio”, passa pelo seu "ser-com-os outros" e pelos lacos de
solidariedade que entre os homens se estabelecém. E na relagio com os
outros ¢ ndo na intimidade e no siléncio de uma relagdo imagindria de si
a si, que a autenticidade se conquista ¢ que eu me descubro numa
relagdo de autenticidade perante mim mesmo. Quer dizer: a autenticidade
ndo € conquistada através de uma forga interior e por uma decisio

situada no plano da existéncia individual; ela joga-se sempre, ¢ antes de

95 Martin Heidegger, Sein und Zeit, § 64.
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mais, na maneira como a irredutibilidade de cada um se conjuga com a
irredutibilidade dos outros, na constru¢do da nossa inultrapassédvel
condig¢do colectiva.

Embora Heidegger tenha tentado superar a metafisica procurando
romper com a clausura em que o logos se ensimesmou, embora tenha
oposto 2a crenga na possibilidade da razdo tudo poder saber, a
impossibilidade, para o pensamento, de uma pretensa autonomia, e
tenha ainda tentado determinar esta impossibilidade como experiéncia e
nio como saber — donde a superagdo da metafisica ser pensada como o
trabalhar uma nova Disposigio para o pensamento (Disposi¢do que
nutrindo-se das possibilidades estéticas ¢ da esséncia poética do pensar
se desprende da obssessdo da dominagdo e do poder) —,  parece-nos
haver, todavia, neste pensamento uma desatengdo que se€ torna lacunar
para com um aspecto fundamental do logos, aspecto esse que, alids, em
toda a metafisica foi também sempre secundarizado e subalternizado.
Referimo-nos 3 dimensdo retérica do logos. Vejamos este ponto.

Por um lado, o didlogo que nés somos € didlogo com o ser € a nossa
habitagdo € a verdade do ser. E preciso reconhecer a verdade como algo
que é exigido pelo préprio modo de ser do homem e como constituinte da
sua condigdo ética. Por isso pdde afirmar Heidegger que "devemos
pressupor a verdade..." 96, 0 logos é ontolGgico e o seu registo € o da
verdade do ser. No entanto, esta ontologizagdo do logos, esta acentuagdo

‘no logos que fala a partir da palavra do ser 97, continua a grande

tradi¢do metafisica que, desde Platdo, subaliernizou e desatendeu a

importdncia da dimensdo retérica da razdo. Este desatendimento deve-se

sobretudo a que toda a tradigdo, incluindo Heidegger, opbs a ontologia a

96 M. Heidegger, Sein und Zeit, trad. franc., p. 280.
97 Cf. por exemplo a conferéncia Der Weg zur Sprache, trad. franc.,
in Unterwegs zur Sprache, trad. franc., pp. 225-257.
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retérica 28: a primeira ocupa-se do ser e da sua verdade; a segunda, trata
apenas do verosimil. A questdo que aqui queriamos colocar & justamente
esta: o registo ontolégico € o registo retérico devem necessariamente
opdr-se e excluir-se? Que relagdes h4 entre o ontolégico e o retérico?

Coloquemos a questdo a Heidegger: o Cuidado face 2 destinagdo do
ser € um acto solipsista ou aponta para o modo como entre si os homens
se organizam, entendem e edificam colectivamente essa
correspondéncia ao ser? A superagdio da metafisica nio passard, para
além da descoberta de uma dimensio hemenéutica do logos e do poder
revelador da palavra, pela afirmagio de um logos retérico e pela
reabilitagdo do poder persuasivo da palavra? Se o homem € co-
responsdvel pelo advento do sentido do ser, mas de um ser que ndo se d4
sem reserva, a determinacdo da verdade do ser ndo serd sempre também
a determinacdo das crengas humanas e ndo estars, portanto, ligado aos
meios pelos quais tais crengas se estabelecem como verdade? E se 0
sentido do ser permanece sempre enigmético impossibilitando toda a
resposta final que operaria o fecho da co-respondéncia (esquecimento
do ser), ndo serd, pelo contrdrio, a dimensio problemdtica desta situagdo
que € recuperada pela retdrica?

Na ontologia hd uma pressuposigdo: a de que hd uma verdade do
ser. Por isso mesmo todo o pensar é sempre ji resposta a questdio que o
préprio ser nos coloca, a saber, a do seu sentido ou verdade. Na retérica
hé um esforgo argumentativo que se desenvolve sobre a possibilidade
incessante do questionamento. A questio ou pergunta ndo € o que estd
desde logo sempre posto, pelo que as respostas ndo sdo respostas
miltiplas 2 mesma questdo; sdo pelo contrdrio momentos de exercicio de
uma capacidade racional tecida sob a experiéncia mesma da

perguntabilidade.

98 ¢f. M. Meyer, "Y a-t-il une modernité rhétorique?”, in De Ia
métaphysique a la rhetorique, p. 7.
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Insistamos: que o ser se nos destine e interpele, que nos exija para
o desvelamento da sua verdade, que nos constitua como seres-para-a-
-verdade, tal ndo exclui (antes pressupde) que a verdade se consume
pelos acordos que entre si os homens estabelecem e pelas crengas que
partilham. O momento da verdade do ser (se quisermos manter a sintonia
heideggeriana) passa pelos homens que a acolhem, por um momento de
crenga na verdade, isto €, por um momento em que algo se estabelece ou
¢ tomado como verdade. A verdade do ser necessita da deliberagdo
humana, pois que se o ser se destina, de sua iniciativa, €, contudo, pela
deliberagio humana que esta destinagdo se consuma. Ora, € na tentativa
de preservar o pensamento desta consumagio de posi¢des que a
pensariam de uma forma extrema (e que oscilariam entre o
absolutamente racional e o irracional e indizivel), na tentativa de,
portanto, recusando a légica das alternativas limitrofes n#do renunciar,
contudo, A(s) racionalidade(s) ( a  racionalidades nutridas do plural),
que as ideias de argumentagdo e de "nova retérica® assumem
importincia. E que mesmo o indicidivel ndo prescinde de razdes.

Concluindo: a verdade do ser consuma-se nas crengas segundo as
quais os homens agem e realizam a sua condi¢do de seres-em-o-mundo.
Ora a edificagio da verdade ou a construgdo das crengas no espirito dos
homens relaciona-se antes de mais com o exercicio retérico da razdo. Se
a persuasio no que é ou no sentido do ser € necessdria para a
determinacdo da sua verdade, e se esta determinagdo releva do campo
argumentativo, (que, ainda que ndo funde — segundo a velha figura
metaffsica da rafz — permite uma justificagdo racional das decisdes, das
escolhas, do agir) entio, aquém da ontologia, € preciso encontrar a

. N 99
retérica: uma nova retérica, mas também uma nova ideia de homem

99 Retomando os trabalhos de Chaim Perelman e o projecto em que este
trabalhava quando, em 1984, faleceu., (a elabm"aqﬁo de uma smtege ddo
seu pensamento), Michel Meyer reuniu um ’conjunto de textos dedicados
4 sua meméria ¢ deu a esta colectinea o titulo que o préprio Perelman
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pensada a partir da incontorndvel possibilidade da reposi¢cdo do
questionamento. Uma nova retérica estard, assim, destinada, nio a Referéncias bibliograficas

mostrar a multiplicidade do responder face 2s questdes que remeteriam,

em ultima andlise, para a Questdo, mas a atestar a pluralidade

irredutivel do préprio questionamento e, nesta irredutibilidade, a Walter BIEMEL, L'ldée de la phénoménologie chez Husserl, in

responsabilidade argumentativa de cada homem no acolhimento e . Phénor;(;poltl)gg;: pf)t 81mle(i)t43phySique’P'U.F.,
~ aris, , pp. 81-104.

constru¢do de um destino.
Jacques DERRIDA, Margens da Filosofia, Porto, Rés, s/d.

Eugen FINK, Que veut la phénoménologie d’Edmund
: Husserl?(l'idée phénoménologique de
fondation), in De la phénoménologie,
Paris, Les Editions de Minuit,1974, pp.177-198.

Le probléme de la phénoménologie d’Edmund
Husserl, in De la phénoménologie, Paris,
Les Editions de Minuit, 1974, pp. 199-242.

L'analyse intentionnelle et le probléme de la
pensée spéculative, in Problémes actuels

| de la phénoménologie, Desclée de Brouwer,
l Bruxelles, 1951, p. 54-87.

Hans-Georg GADAMER, Verdad y Metodo, Salamanca, Ediciones
Sigueme, 1977.

Jean GREISCH, L'dge herméneutique de la raison, Les
Editions du Cerf, Paris, 1985.

Identité et différence dans la pensée de
Martin Heidegger. Le chemin vers ['Ereignis.,
in RSPhTh, n°57, 1973.

Martin HEIDEGGER, Etre et Temps, Paris, trad franc., Gallimard,
1986.

Acheminement vers la parole, trad.
franc., Paris, Gallimard, 1976.

teria reservado para essa sintese: Da metafisica 23 retéri
. : ca. Para ] [
além’ do texto rpferxdo na nota anterior, Michel Meyer contribuiu Mon che.mzn Ic{}e %en:sée Getll_la Izihérigrggnologze,
também com um interessante artigo que tem justamente por titulo" Para | in Questins , Paris, Gallimard, )
uma antropologia retérica”. %
i
|
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nota sobre Heidegger e a tirania

A experiéncia filoséfica de Ser e Tempo reconhece-se tributéria
da fenomenologia de Husserl. Ela apresenta-se como pensamento de uma
s6 questio, de a questdo , entre todas eminente, do ser. Mas, por outro
lado, propde esta como "a questio mesma" (die Sache selbst ) da
fenomenologia restabelecida na sua radicalidade ontolégica impensada,
ou tornada impensdvel, pela posigdo husserliana da questdo. A
"ontologia fundamental" de Heidegger concebe-se na verdade ai como a
realizagio do sentido "original" da fenomenologia, como sendo o préprio
método fenomenolégico levado até uma sua mais profunda
"possibilidade" inatingivel no desenvolvimento husserliano do método,
tendo em conta a orientagio desse desenvolvimento € 0s pressupostos
ndo interrogados dessa orientagdo 1 E, de facto, a filosofia de Heidegger
representa sobretudo, na sua formagdo, uma radicalizagdo do movimento
iniciado por Husserl no sentido da exteriorizagdo, ou despsicologizagdo,
do pensamento. SO que, como veremos, sendo essa radicalizagdo, ela fica
para sempre prisioneira daquilo mesmo que tenta “superar": das
coordenadas mentais ou noolégicas estruturantes do pensamento
metafisico, de que, como o préprio Heidegger o fez compreender, a
atitude fenomenolégica era ainda uma reconfiguragdo.

"As coisas mesmas": a questdo da fenomenologia de Husserl era

com efeito a da apreensio do ser, a do ser no seu primitivo "dar-se” ou

1 Martin Heidegger, Ser e tempo, 1927, § 7.
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"mostrar-se” do ponto de vista de uma vida transcendental da
consciéncia , a do retorno a essa esquecida evidéncia original absoluta.
'Questﬁo, pois, de raizes, de origens, ou, como o sublinhava Eugen Fink,
"da origem do mundo”. Esta radicalidade fenomenolégica afirmava-se
inédita, e reactiva face a toda a tradi¢do filoséfica, em especial 2 da
filosofia moderna, e a pseudo-radicalidade dessa tradi¢io. E que a
fenomenologia pretendia ter descoberto um plano consciencial
origindrio, para 14 da consciéncia psicolégica natural e das suas
representagdes ‘“privilegiadas" de que a filosofia tradicional nunca se
libertara, um arquiplano transcendental antepredicativo, puramente
intuitivo. Nele a consciéncia revelava-se, nio como um "dentro", uma
interioridade fechada sobre si mesma, uma luz interna iluminando
“conteidos" principiais através dos quais a consciéncia se asseguraria
como "substincia" e assimilaria a si 0 mundo, mas, pelo contririo, como
uma iluminagio imediatamente voltada para o exterior, um foco
luminoso sempre ji projectado "fora", nas coisas, sempre ji visando-as,
"preenchida" por elas, transcendida nelas. Era o famoso tema da
intencionalidade da consciéncia: em si mesma a consciéncia ndo é nada,
antes sempre consciéncia de qualquer coisa, uma consciéncia
intencional em situagdo, em cada um dos seus actos, em todas as suas
formas (cognitiva, volitiva, valorativa, etc.). Como o explicava Sartre,
"se por milagre entrasseis 'em' uma consciéncia, serieis arrastados por
um turbilhdo e langados fora (...), pois a consciéncia ndo tem 'interior,
¢ simplesmente o exterior dela prépria, e & essa fuga absoluta e essa
recusa a ser substincia que a constituem como consciéncia” 2. Desta
maneira a fenomenologia apreendia a consciéncia, na sua estrutura

nativa, como abertura, ser-para-o-mundo, transcendéncia pura, sem

2Jean-Paul Sartre, "Uma ideia fundamental da fenomenologia de
Husserl: a intencionalidade" (1939), Situacdes 1, 1947, tr. port. Publ.
Europa-América, Mem Martins, p. 29.
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sujeito, impessoal ou pré-pessoal, visto que o eu, como o mundo, é para
ela um objecto, ou que, como o mundo, dela depende como da sua
condi¢do de existéncia: o mundo ¢ o eu constituem-se ndo um a partir do
outro mas ambos a partir dela, dessa consciéncia absoluta, e constituem-
-se ao mesmo tempo como dois pélos correlativos, correlacionados por
ela.

Assim pretendia o radicalismo fenomenol6gico remontar mais
longe, ou mais fundo, que o radicalismo préprio da filosofia moderna,
criticar-lhe a insuficiéncia em nome de wuma origem ainda mais
origindria. Certo, Husserl reconhecia no cartesianismo, nas "meditagdes
cartesianas”, a matriz histérica, a fonte inspiradora do seu método.
Defendia a retoma dessas meditagdes, do seu sentido primeiro, do sentido
primeiro da experiéncia da didvida, docogito , do desdobramento
cartesiano da consciéncia (a consciéncia empirica ndo existe, ou ndo se
constitui, sem a sua reflexdo numa consciéncia transcendental que a
pensa, ¢ em que ela se pensa). Mas fazia-o, também, para dar a ver a
impropriedade da ddvida como ponto de partida suspensivo, como forma
de suspensdo, e aquilo que, na apressada atribuigdo cartesiana de
consciéncia (cogitatio ) a um eu ("sum res cogitans "), nessa
substancializagdo e na sua suposta transparéncia ou "claridade", ficava
definitivamente na sombra. Concretamente: tratava-se de descobrir,
para 14 do cogito  cartesiano-moderno, um cogito mais radical, mais
"origindrio", um cogito propriamente "fenomenolégico": nio um
desdobramento da consciéncia psicolégica, no interior dela, nido
portanto um desdobramento do eu, do sujeito, mas uma distingdo entre
essa consciéncia psicolgica, subjectiva, e uma consciéncia absoluta
prévia, anterior a todo o eu, entre a consciéncia empirica natural ¢ uma
consciéncia pura intencional. Era esta ltima consciéncia  pré-
-subjectiva e pré-judicativa, "reduzida" a si mesma, a sua irredutivel

imanéncia, 3 sua precedéncia, 2 esfera transcendente da psicologia, que
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a fenomenologia vinha revelar, e como a esfera estruturalmente aberta
dos fenémenos puros, das evidéncias doadoras primitivas, da intuicdo
eidética. Toda a novidade de Husserl estd nisto, em ter libertado as
esséncias do plano 16gico, "metaffsico”, e as ter devolvido a um
protoplano "vivido", intuitivo, "andlogo da percepgdo”. Ou entdo, como
diz Heidegger, em ter emancipado o ser do seu estatuto abstracto, de
conceito, ¢ em té-lo fenomenalizado, estabelecido como "dado" 3.

Mas precisamente. E esta "descoberta decisiva" de Husserl, nas
palavras de Heidegger, que este interpreta como sendo, em dltima
andlise, uma n#o-descoberta, uma simples redescoberta do trago
fundamental do pensamento metafisico europeu, da tese metafisica do
ser (o ser como presenga) ¢ em particular da tese moderna 4. Ao realizar
a fenomenologia como fenomenologia dos actos vividos da consciéncia,
a0 assumir pois a partida a consciéncia como fundamento absoluto, como
a instincia- aproblemética de acesso ao ser, e ao tratar assim a questio do
ser, a "questio mesma" da fenomenologia, segundo uma orientagdo
egoldgica ou de um ponto de vista resolutamente "transcendental" (do
qual necessariamente ser=ser-objecto), Husserl teria falhado o seu
programa de um recomego radical sem pressupostos e desvinculado da
tradi¢io. Ele ter-se-ia apropriado sem o saber de fundas decisdes
especulativas implicitas no que Heidegger designa como "metafisica
moderna da subjectividade", dessa subjectividade a que Husserl, por
ostensiva inscrigio na postura tipica da filosofia desde Descartes,
tentara dar uma fundagdo (ndo especulativa, ndo metafisica) mais
radical. Com isso, ele teria também deixado irrealizada a "mais alta"
possibilidade trazida pelo método fenomenolégico. Dai a pretensdo de

Ser e tempo, a posicdo do problema do ser tal como ai é formulada,

3 Martin Heidegger, Semindrio de Zihringen, 1973, Questions IV,
Gallimard, Paris, p. 311-315.

f“Martin Heidegger, Mein Weg in die Phdnomenologie, 1969, tr. fr.
ibidem, p. 169.
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como ascensdo a essa possibilidade, portanto como uma ultrapassagem da
fenomenologia por si mesma, da sua realidade husserliana por uma
tematica ontolégica "fundamental".

Com efeito. O que Ser e tempo executa € um passo mais, um passo
em frente na tendéncia anti-psicologista e portanto anti-interiorista
motivadora da fenomenologia. Da fenomenologia a ontologia. Da
apreensio do ser do ente 2 apreensdo do ser do ser, na sua Diferenga com
o ente. Ou a questdo do ser j4 ndo como a da sua presentagdo intuitiva:
origindria 3 consciéncia mas como a do sentido do ser, a da procura sob
as miltiplas determinagBes ontico-categoriais metafisicas do ser, ou
modalidades histéricas de compreensdo do ser como ser do ente, de um
sentido "geral" ou unitdrio original. De facto, se na sua possibilidade a
fenomenologia é ontologia, esta s6 pode ser hermenéutica: nd#o héd ser
sem compreensdo do ser 5. Por conseguinte: o acesso ao ser, ao sentido do
ser, ndo a partir de uma "descri¢do” dos actos intencionais de um ego
transcendental mas a partir de uma preparatéria "analitica” ou
"exegese" ontologico-existencial, quer dizer, de uma hermenéutica do
estatuto ontolégico do homem (Da-sein ). Mas esta hermenéutica, este
novo limiar fenomenolégico, significa uma inversdo decisiva. Se a
apreensio do ser é ainda experienciada a partir do homem, da relagdo do
homem ao ser, esta relagio é da iniciativa nio do homem mas do ser: ji
ndo é o ser que é pensado a partir do homem ( ou de uma consciéncia

constituinte), mas o contrdrio, o homem considerado na sua relagdo

5 Martin Heidegger, Les problémes fondamentaux de Ila
phénoménologie, 1975, (1927) tr. fr. Gallimard, Paris, p. 37-38: "Ser sé
hd se h4 compreensio do ser, quer dizer se o Dasein existe. Este ente
reivindica por consequéncia, na problemitica da ontologia, um primado
insigne que se anuncia através de todas as discussGes acerca dos
problemas ontolégicos fundamentais, e principalmente, através da
questio fundamental do sentido do ser em geral. Para claborar esta
questio, e lhe responder, uma analitica geral do Dasein € o primeiro
requisito. A ontologia tem pois por disciplina fundamental a analitica do
Dasein".

51



Sousa Dias

aprioristica ou de esséncia ao ser instaurada pelo préprio ser. Por isso o
homem € agora pensado j4 nfio como sujeito (desde o qual o ser sé pode
aparecer ou determinar-se como objecto) mas como ser-ai, ente
preeminente, entre todos privilegiado, e privilegiado pelo ser, por este
"destinado” nesse privilégio. O homem j4 ndo como requerente mas como
requerido, como requisitado pelo ser: o ser precisa do homem, por isso
destina-se-o, para por ele, na forma de uma "compreensio", e no

elemento acolhedor da linguagem, realizar o seu sentido. Assim, o

homem tomou o lugar da consciéncia como ser-no-mundo, abertura. Mas

ndo abertura sua ao ser, antes abertura do ser nele, homem, o homem
como o "ai" do ser: é o ser que é o Aberto.

Levada a esta radicalidade ontolégica, a este fundo como sua
possibilidade, a fenomenologia ndo podia evitar portanto voltar-se
hermeneuticamente contra a sua versdo "vulgar". Nio podia evitar
questionar as suas inquestionadas determinagdes husserlianas (a
subjectividade transcendental constituinte, a manifestagio do ser como
"evidéncia" e por consequéncia o ser como objecto) e, em geral, todas as
formas metafisicas tradicionais de determinacdo do ser como presenga e
do pensamento como representagdo através das quais se jogou o
"esquecimento”  historico-filoséfico do ser como ser. Mas
necessariamente fazia-o, ou empreendia essa tarefa de demoli¢do da
compreensdo tradicional do ser, essa tarefa de "destruigio ontolégica" e
de "superagdo da metafisica” a partir desse fundo, desse fundamento
origindrio. Significava isto pensar o esquecimento do ser nio como
contingéncia histérica mas como uma fatalidade determinada no  ser,
uma forma de a partir de si mesmo o ser se determinar, pensar pois esse
esquecimento como langado j4 numa estrutura do préprio ser (o ser
como Dobra, Zwiefalt, duplicidade ser-ente: o ser dobrando-se sobre si
mesmo ao desdobrar-se como ente, ¢ a identidade desse dobramento e

desse desdobramento, do dar-se e do ocultar-se, o ser como unicidade
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velamento-desvelamento). Significava, dito de outro modo, pensar a
metafisica (entendida como esse olvido mesmo sob a figura, ou figuras,
da determinagio do ser como ser-presente) como  "histéria do ser" ou,
mais rigorosamente, como "época da histéria do ser": pensar, em resumo,
a histéria como histéria do ser € o ser como histéria. Dai o sentido
profundo da hermenéutica do Dasein (e da temporalidade como o
transcendental, o fundamento da situagdo ontolégica do Dasein, o
horizonte apriérico da compreensdo do ser), ou o cardcter
metodologicamente incontorndvel dessa hermenéutica. Aceder ao ser,
ao pensamento a todos os titulos original do ser, mas através de uma
preliminar "rememoragdo” da metafisica, do pensamento esquecido do
ser. Sair da metafisica, ir para 14 dela, mas inevitavelmente a partir dela,
de "dentro", do seu fundo impensado, impensdvel por ela. Porque, da
metafisica, ndo se sai por simples decisdo, por um acto de vontade: se o
pensamento do ser como ser j4 ndo poderd ser metafisica ou filosofia
(termos que Heidegger sobrepde) mas outra coisa mais radical, mais
originéria, uma superagdo (Verwindung) da metafisica que serd
também o retorno do pensamento a uma sua possibilidade essencial
desde sempre em reserva, esse retorno passa todavia pela "destruigdo" ou
"desconstru¢do" das estruturas “compreensivas" da ontologia
tradicional, quer dizer, pela linguagem e pelos conceitos, Hdnicos
disponiveis, da metafisica. Para se abrir, essa nova possibilidade, esse
recomego do pensamento para 14 da sua constituigdo metafisica como
razio (logos, ratio, Vernunft, Geist), ndo poderd pois limitar-se a
solicitar o auxilio da fala dos poetas (o que seria ainda cair na ilusdo de
um salto voluntdrio para fora da metafisica). Também ndo poderd
esquivar os conceitos e a lingua da tradi¢do, evitar um trabalho
"destrutivo"” sobre eles, uma "escuta" do que mneles, como respostas
epocais ao apelo do ser ou modos de o ser epocalmente se entregar ou

deixar determinar, silenciosamente o0s excede, excede essas

53



Sousa Dias

determinagSes desde um fundo mais remoto. Pensar o ser é por isso,
primeiro que tudo, pensd-lo 14 onde ele "estd" ou se "d4": na tradigdo e
nos seus textos, na histéria da metafisica como histéria do ser, histéria
do ser que &, em absoluto, o préprio ser 6. Assim pensada como histéria
do ser, ou assim posta a prova da possibilidade mais radical de "redugdo"
fenomenolégica, toda a tradicdo resulta violentamente unificada na
mesma questdo ontolégica fundamental, na #dnica questdio do ser, que af
necessariamente aparece como questdo do ser do ente, rasura da
Diferenca.

Portanto. Criticar a fenomenologia, a intencionalidade
husserliana, ou seja, o mito de uma "visdo pura", de um ver doador
origindrio, de uma evidéncia antepredicativa ou presentagdo pré-verbal
plena, absoluta, do ser 2 consciéncia, o mito, pois, de uma identidade
transcendental ser=sentido, de uma relagdo, ndo mediada pela
linguagem, de transparéncia ou coincidéncia intuitiva desses dois
termos. Mas para o substituir por um outro mito, o de uma apelativa voz
original, o de uma "silenciosa voz do ser" 7, e assim fazer o pensamento
passar de uma sujeicdo a outra, mudar de modelo subjugante, trocar o
modelo da visdo pelo da audigdo, o mito do ver puro pelo da pura escuta
(se o ser é voz, entdo pensar € escutar, a escuta a esséncia do
pensamento): mito ndo menos autoritdrio porque identicamente
"orientador"”, identicamente indicador, de forma imperativa, da direc¢dio

"original" ou "radical” interpelante, de "o que hd que pensar" ou "o que

6 Martin Heidegger, Nietzsche, vol. II, 1961, tr. fr. Gallimard, Paris p.
395: "A histéria do Ser, que é unicamente o Ser mesmo...", "A histéria’ do
Ser, aquela que € conhecida historicamente como metafisica ..."; p. 398:
"A histéria do Ser ndo ¢ nem a histéria do homem e de uma humanidade
nem a histéria da relagdo humana ao ente ¢ ao Ser. A histéria do Ser é:
Ser mesmo, e nada sendo ele".

7 ibidem, p. 394.
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deve ser pensado" 8. Superar pois a fenomenologia, ou fazé-la superar-

8 Atentemos neste ponto. A fenomenologia vivia com efeito do mito de
uma pura presenca origindria da consciéncia a si mesma, de uma
solitdria experiéncia original exterior 3 linguagem e ao mundo e
constituinte do sentido. Mito de um ver puro "doador", de um sentido ou
"significagdo” prévio & sua compreensdo € Ppressuposto por ela, prévio
pois A sua articulagdo “expressiva" na linguagem, em resumo: de um ver
antes do dizer, de uma luz antes da palavra. Era esse mito de um
protoplano eidético "neutro”, antepredicativo, que sustentava a
pretensdo da fenomenologia a ciéncia nédo especulativa, puramente
"descritiva”, que deveria fornecer os fundamentos intuitivos originais
das ciéncias "explicativas”. Um tal mito era uma nova figura do mito
metafisico moderno da interioridade do pensamento. De facto, por essa
experiéncia selvagem primitiva, pré-linguistica, do sentido, o
pensamento safa autolegitimado, confirmado numa autonomia (que por
consequéncia a substituiticdo do eu substancial pelo eu intencional,
longe de vir abalar, vinha pelo contrdrio tornar mais profunda),
assegurado pois como coisa interior. Ora Heidegger recusa esta
interioridade, esta anterioridade do sentido a compreensdo e a
linguagem. Recusa, como se referiu, um ser sem compreensdo do ser,
antecedente, puramente intuitivo. O mesmo €& recusar O Ver puro
absoluto de Husserl. Heidegger tem razdo: todo o ver, na sua imediatez
antepredicativa, ¢é jd4 um interpretar, um compreender, uma "pré-
compreensdo” (uma compreensdo ndo explicitada): ndo hd "ver" sem
ponto de vista, isto &, sem pressuposi¢des pelas quais, ou a partir das
quais, o ver vé (Ser e tempo § 32). E toda a compreensio ou
interpretacio estd sempre j4 articulada ou significada na linguagem,
esta € a articulagdo significante daquela, de um significado que sé por
ela se realiza (ibidem, § 34). Ndo hd pois sentido inarticulado, neutro,
ndo hd relagdo identitdria original do ser e do sentido, essa relagdo (o
pensamento ou, acrescentaremos ndés aquém da temdtica heideggeriana,
a consciéncia) estd sempre ji mediada pela linguagem, por esta sempre
ja4 "descoincidida", des-absolutizada, tornada perspectiva, ponto de vista.
Na conhecida imagem da Carta sobre o humanismo, a linguagem é "a
casa do ser". No entanto, segundo Heidegger, é o ser que "destina" essa
casa, o ser é a voz que requisita o homem como habitante da casa, para
nela "acolher” o ser, quer dizer, para af, na "clareira’, na abertura, e
pela linguagem, responder a voz do ser, ao silencioso apelo de "o que hé
que pensar". Resultado: Heidegger ultrapassa a intencionalidade da
fenomenologia, ou faz a fenomenologia ultrapassar-se para 1a da
intencionalidade, do mito de um sentido transcendental intuitivo
absoluto e, porque absoluto, despético, ¢ reconhece a ndo-existéncia de
sentido e portanto de pensamento prévio 2a linguagem, a enunciagdo,
mas para logo subordinar a linguagem e com ela o pensamento a uma
também mitica arquivoz do ser, 0o enunciar ¢ O pensar a um ouvir, ou
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