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4 Fernando Belo

A memdria

de José Manuel Geraldes Barba
e do seu filho Manuel

que foram de destinos frdageis

Heidegger, entre Husserl e Derrida

1. Martin Heidegger (1889-1976), de origem catdlica, abandonou
os estudos de teologia em 1911 para se dedicar as questdes filosofi-
cas. Também abandonou a fé crista: dird muito mais tarde que se a
fé o interpelasse, teria que fechar o seu “atelier” de pensador. Num
dia qualquer, a seguir talvez a guerra de 1914-18, soube que morre-
ria um dia, soube-o angustiadamente. Avaliou retrospectivamente
o seu passado, soube que poderia ser diferente do que era, podia es-
colher mudar o seu viver e que, escolhesse o que escolhesse como
vida, as outras possibilidades nao seriam nunca. Uma tal experién-
cia, muitos humanos a tinham ja feito antes dele, como a literatura
ocidental testemunha. Mas o filésofo que ele era concluiu dela que
a diferenga entre o que ele era e o que ele ia ser correspondia ao
que na tradi¢do greco-europeia se chama ser, € que a sua carac-
teristica essencial era a temporalidade prépria do ser humano. Que
eu saiba, nunca contou esta experiéncia, mas ela organiza em pro-
fundidade o livro que publicou em 1927 com o titulo Ser e Tempo,
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Heidegger pensador da terra 5

o qual se veio a impor como um dos maiores textos de filosofia da
Europa ocidental. A problemética deste texto se veio a chamar o [
Heidegger (entre 1927 e 1930, digamos).

2. Uma anedota pessoal, se se me permite. Conversava um
dia com o meu amigo Augusto Joaquim a respeito do movimento
monacal entre o Império Romano do Ocidente e a Europa me-
dieval, dizendo que se tratava de intelectuais que ndo tinham outra
maneira de se sustentarem enquanto tal, a ndo ser pela reuniao em
mosteiros, preservando a cultura antiga que a mais ninguém inte-
ressava. Acrescentei: € como se houvesse, agora, uma catéstrofe
de que apenas sobrassem alguns paises do Terceiro Mundo e al-
guns intelectuais se refugiassem ai para sobreviverem com alguns
dos maiores textos do Ocidente. O meu amigo interrompeu-me:
¢ a situacdo em que estamos, a catdstrofe ja aconteceu, ¢ a domi-
nacdo tecnoldgica na nossa civilizagdo. Percebi: teria sido esta a
outra experiéncia de Heidegger, que desenvolveu em textos publi-
cados apds a guerra de 1939-45, na problemdtica do II Heidegger.
A sua/nossa questdao: como habitar, com que arte de poeta, numa
terra assim dominada?

3. Entre 1930 e 1945 houve uma viragem na problemadtica de
Heidegger, a qual se deu, pois, durante o tempo em que o filésofo
foi nazi, como se tem referido na imprensa nos ultimos anos. Os
seus textos ndo ficaram irremediavelmente contaminados por essa
lepra de terror? A suspeita permanece, entre os que defendem e
os que atacam. Este texto quereria levanta-la, ndo para inocentar
0 que ndo € inocente, mas para que a, porventura, mais importante
filosofia do século XX se ndo perca para nos, que dela precisamos.
Tal importancia serd talvez mais fécil de perceber se se confrontar
o filésofo com dois outros; um que o precedeu, Edmund Husserl;
outro que o continuou com auddcia e for¢cando a sua problemética
em confronto com outras, Jacques Derrida. Paradoxalmente, um
autor, que partilhou uma ideologia com forte componente anti-
semita que martirizou seis milhdes de judeus, estd envolvido entre
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6 Fernando Belo

dois pensadores de origem judaica (e ainda se poderia acrescentar,
na grande proximidade com ele, um terceiro judeu, confessional
este, Emmanuel Lévinas).

Heidegger nazi

4. Os principais factos sdo conhecidos. Heidegger foi eleito em
1933 Reitor da Universidade de Friburg com o apoio do partido
nazi, ao qual pertenceu, pagando inclusivé as quotas até ao fim
da guerra, apesar de se ter demitido de Reitor no ano seguinte e
mantido depois alguma distancia. Pior: apds a guerra, até a sua
morte em 1976 (com 87 anos), nunca condenou o holocausto de
que os judeus foram vitimas. A maneira como o filésofo americano
Richard Rorty falou da questdao, numa entrevista ao EXPRESSO de
18/6/88, parece-me &lucidativa, pelo que tomo a liberdade de trans-
crever: «Acho que é iitil ndo nos esquecermos de que Heidegger
ndo foi apenas um nazi,foi alguém que tentou desesperadamente
tomar a dianteira no movimento nazi,fazer esse movimento apoiar
as suas ideias filosoficas. Heidegger queria ser o Fiihrer intelec-
tual da Alemanha, o dirigente ideologico da Alemanha, mais ou
menos na linha de Fichte, o filosofo que tinha sido a expressdo
da consciéncia da nagdo. Heidegger lev’ou esse projecto muito a
sério, pensou que Hitier lhe daria uma oportunidade; enganou-se,
e aofim de um ano estava desiludido. Ndo acho que isso, so por
si, seja assim algo tdo terrivel, qualquer pessoa poderia ter tido
uma ambicdo destas. Mas acho que o que as pessoas tém razdo
em ndo lhe poderem perdoar é o facto de ter mentido sobre o as-
Sunto durante 40 anos. Acho que, para alguém que esteve tdo
ligado aos nazis, ndo se pronunciar de modo algum sobre o des-
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Heidegger pensador da terra 7

tino dos judeus é inadmissivel. Portanto, ndo acho que se possa
dizer o que quer que seja de bom acerca do cardcter moral de
Heidegger; mas, por outro lado, retiramos muitas ideias de livros
escritos por pessoas moralmente horrorosas, e vamos continuar
a retirar muito dos livros de Heidegger, ainda que ele tenha sido
um homem horroroso. O que eu ndo entendo é a ideia de que a
ac¢do politica de Heidegger tenha influenciado a sua filosofia, e
parece-me que diversos grandes filosofos cometeram erros politi-
cos estipidos: Bertrand Russeli cometeu erros politicos estiipidos,
Sarire cometeu erros politicos estiipidos. A tentativa de aproveitar
o0 movimento nazi foi um erro politico estupido, e a sua posterior
mentira a seu respeito foi md» (p.77-R).

S. Deixarei para depois a questdo da incidéncia da experién-
cia nazi na filosofia heideggenana; quereria que ficasse claro que,
apesar do seu pendor ético, como se verd, o homem que a escreveu
ndo era eticamente um exemplo, por muito que isso custe ao ‘idea-
lista’ que serei. H& uma histéria anterior ao nazismo que € sig-
nificativa. Para ser nomeado sucessor de Husserl em Friburg, a
decisao teria que vir deste. Todas as semanas Heidegger o visitou
a tarde, amigavelmente, até que a nomeacgao viesse, em 1928; de-
pois, ndo voltou a por 14 os pés. O minimo de que se pode falar é
de oportunismo, dele nunca se curou. Passemos agora a filosofia,
comecando justamente pela de Husserl, cuja travessia foi decisiva
para Heidegger, como mostra muito limpidamente a tese do meu
colega e amigo Jodo Paisana', de cuja inspiracio me servirei abun-
dantemente. Esclareco apenas que procurarei neste texto um estilo
que seja acessivel a um publico ndo leitor habitual de filosofia, a
maneira duma iniciacdo, mais as questdes que me parecem fun-

1'185] J. Paisana, Fenomenologia explicirariva e Fenomenologia hermenéu-
tica (a relagdo entre as Filosofias de Husserl e Heidegger), Lisboa, 1987, tese
de doutoramento. Servi-me dela nos §§10-24. As citacdes de Heidegger do §44
sdo tiradas da conferéncia que J. Paisana fez na Faculdade de Letras de Lisboa
a 14/2/89 com o titulo “A questdo politica em Heidegger” (VERTICE, n° 23, II
série, Fev. 1990, pp. 35-37).
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8 Fernando Belo

damentais do que ao vocabuldrio. E quicd ganhe o leitor em ler
as notas finais s6 depois do texto, ja que algumas ligam aspectos
expostos em lugares diferentes do mesmo.

O ideal filosofico

6. Nao serd, contudo, inutil esbogar grosseiramente o panorama da
filosofia greco-europeia a partir da qual Heidegger pensa, e contra
a qual se bate. A dupla fundamental foi instaurada por Platdo e
Aristételes: o inteligivel da alma, predominando sobre o sensivel
do corpo. Esta oposigdo decisiva abre um espaco ideal, no sentido
em que se fala de idealismo, como que dando a medida da altura
do homem, acima dos outros animais, espaco em que a Europa en-
contrard o seu ideal’, cristianizado. Sem este ideal’, glosando com
outro sentido do termo, nao teria havido Europa. O inteligivel é
concebido na matriz do olhar sensivel e da luz, é o que ‘vé-com-
os-olhos-da-alma’ o eidos das coisas ou entes, vivos ou nao. Platdo
conceberd a Ideia eterna de que o eidos (forma, aspecto) de cada
coisa é cOpia, Aristoteles definird a ousia, substincia e esséncia,
idéntica nos entes da mesma espécie. O que é comum aos dois
fil6sofos tao diferentes € a defini¢do do ente, a sua delimitacao dos
outros, a causa dele, Ideia ou ousia, implicar uma Causa original,
de ordem divina. A defini¢do, dando univocamente a esséncia do
ente subsistente, implica uma concepg¢do de verdade como exac-
tiddo, homoios, igualdade, adequacao (como traduzir@o os latinos)
entre a definicdo e o ente que ela define.

7. Como diremos depois, a Idade Média recebe a heranca grega
através da Igreja de Roma, com os elementos hebraico-cristdo e
romano. Através do movimento renascentista, a Europa moderna
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Heidegger pensador da terra 9

d4 origem ao projecto das ci€ncias, remodelando em consequéncia
o espaco ideal grego. A oposicao inteligivel/sensivel serd substi-
tuida pela da razao/experiéncia e sujeito/objecto. O ob-jecto, com
ob- como em ‘obstdculo’ (o que estd contra), € -jecto como em
‘projecto’ (o que se lanca em frente), serd o que ‘se langa con-
tra’ o sub -jecto o ego pensante, a consciéncia que se assegura da
certeza do objecto (Descartes), que o constitui transcendentalmente
(Kant). A oposicdo interno/externo, com o privilégio do primeiro
como fundamento, da consciéncia sobre a realidade sensivel, sera
ainda decisiva nessa filosofia que, através duma historia complexa
e polémica, serd a matriz da Europa. Mas as vdrias ciéncias que se
vao constituindo os seus dominios proprios, como que os roubando
a filosofia. levardo esta a incidir privilegiadainente na questdo da
fundamentagdo duma teoria do conhecimento, sobretudo cienti-
fico. Ao longo do século XIX, consolidar-se-4 a Europa indus-
trial e (quase) democratica, as ciéncias renegardo a filosofia (po-
sitivismo), multiplicar-se-ao entre si e em especializacdes dos seus
préprios dominios, fragmentardo os saberes, abrirdo espacgos, sobre
o recuo das religides, para o que se chamard irracionalismo(s), em
contraponto com o triunfo cada vez mais 6bvio das tecnologias que
as ciéncias mais fortes geraram.

8. Todo o esforco de Heidegger serd o de delimitar o espago
desta dominagdo das ciéncias e técnicas, inscrevendo — no da filo-
sofia aberta por Platdo e reformulada pelo século XVII. As oposi-
¢coes que evocamos, o seu jogo subtil nos diferentes fildsofos, serd
o alvo da sua contestacdo: o que ele procurard sempre, obstinada-
mente, € formular um discurso em que tais oposi¢des percam a
pertinéncia e o dominio, imperial por assim dizer, que dissimulada-
mente exercem sobre nds e sobre a nossa maneira de habitar. Se
rompera filosoficamente com Husserl, sera por este, tendo embora
aberto o caminho, ter ficado a meio € mesmo ter voltado atras.

9. Para evitar que alguns leitores se desencorajem diante de al-
guns pardgrafos mais aridos, antes de chegar aos que serdo porven-
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10 Fernando Belo

tura mais esclarecedores, aqui vai o essencial de tudo o que vai ser
dito. Cada um de néds, espontaneamente, se se lhe perguntar o que
€ um ser, dird que sdo as pessoas, 0s animais e as plantas, as coisas;
cada um tem o seu ‘ser. Foi a ideia que Platdo e outros depois nos
transmitiram, e foi contra ela que Heidegger se levantou. Nao ha
nada de nada, coisa nenhuma, que seja, subsista, s6 por si: nao
apenas porque tudo resulta de outras coisas anteriores (seres vivos
que vém de outros seres vivos, coisas feitas a partir de matérias pri-
mas, etc.), mas também porque hd ja um Universo, e, mais perto,
a Terra, em que tudo é, subsiste no seu tempo de duragdo e aonde
depois se vai (morre, estraga-se, etc.). O ser € o que garante, ‘sus-
tenta’ todas as existéncias (e isso ndo se ‘vé€’, ndo se ‘d4 por tal:
retira-se, abriga-se, como veremos), mas sem ele proprio ser um
ser’, um ‘ente, uma ‘coisa’. E tudo se dd no tempo: emerge, dura,
desaparece. Ora, também nunca a filosofia tradicional pensou o
tempo sendo como algo de acessorio. A esséncia de algo € o que
desse algo permanece ‘idéntico, fixo, invaridvel, igual aos outros
algos da mesma esséncia: o que sobra da esséncia é o que € aci-
dental; como o proprio termo indica, trata-se de algo que ‘acontece
e podia ndo acontecer, algo que €. por definicdo, temporal; o aci-
dental, oposto a esséncia permanente, € o acessorio, casual, que se
dd no tempo. Entender Heidegger é mudar completamente o olhar
sobre o que nos rodeia, sobre nos mesmos, e aprender a pensar
diferente.

Husserl: a intencionalidade da consciéncia

10. Edmund Husserl (1859-1936) forma-se em matemaética e filo-
sofia, numa época em que as matematicas modernas conhecem
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Heidegger pensador da terra 11

grande desenvolvimento, a l6gica se formaliza com Frege e a psi-
cologia empirica se constitui, procurando ocupar o dominio da teo-
ria do conhecimento que a filosofia desenvolvera desde o carte-
siano século XVII. As suas primeiras tentativas, Sobre o conceito
de niimero (1887) e sobre a Filosofia da aritmética (1891), procu-
ram fundar a matemdtica numa andlise empirica da consciéncia,
projecto esse a que renunciard por desembocar no cepticismo. As
ciéncias do seu tempo apresentar-se-lhe-do como divorciadas da
filosofia, multiplicando conhecimentos atomizados de factos e de-
sembocando numa crise de ordem epistemoldgica a que a sua feno-
menologia quer dar resposta definitiva e absoluta: enquanto ciéncia
rigorosa da consciéncia, ela devera fundar todas as demais ciéncias.

11. Ha4 que vencer o idealismo filoséfico, separando sujeito e
objecto: a palavra de ordem famosa é a do retorno as proprias
coisas. A consciéncia € consciéncia de qualquer coisa de exterior a
ela, todo o acto de consciéncia, como vivéncia, € intencionalmente
ligado a uma coisa, e s6 depois de explicitada a estrutura dessa in-
tencionalidade primordial (actos de primeiro grau), serd possivel
uma reflexdo tematica visando tais actos, reflexdo essa (actos de
segundo grau) que serd o cerne da fenomenologia, o seu objecto
préprio. E que os actos da consciéncia sio-lhe imanentes, por isso
mesmo indubitdveis, enquanto que os objectos exteriores, trans-
cendentes a consciéncia, sdo espontaneamente concebidos como
prévios a consciéncia, existentes autonomamente no mundo, numa
‘crenca’ que os proprios cientistas partilhardo, ao ‘esquecerem o
caricter hipotético das suas teorias e julgarem que conhecem ver-
dadeiramente o mundo em si mesmo. Para fundar o conhecimento
de forma absoluta, é necessdrio ‘suspender’ a tese destas crengas
num mundo existente em si: € a ‘epoché’ que fard tal suspensao,
reduzindo o objecto que aparece a consciéncia para reter apenas o
seu modo de aparecer (erscheinen), o fendmeno (Erscheinung) a
ser fenomenologicamente explicitado.

12. E o fenémeno que é vivido pela consciéncia imanente-
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12 Fernando Belo

mente, e entre todas as vivéncias desta, o privilégio absoluto vai
para a da percep¢ao dos objectos sensiveis. Por exemplo, a de um
lingote de oiro, que eu conheco numa intuicdo sensivel. Num se-
gundo tempo, a minha consciéncia formard um juizo de tipo «este
lingote de oiro € amarelo», o qual supde uma intuicdo cate gorial
que o funda como juizo. Enfim, uma afirmac¢do, digamos cienti-
fica, sobre varios objectos de oiro e supondo muitas intui¢des sen-
siveis deles e varios juizos consequentes, dird «o oiro € amarelo»
(pesado, metal, coisa material em geral, etc.), com base numa in-
tui¢do eidérica (eidos, de ‘visado’) ou de esséncia. Fagcamos uma
breve descri¢cdo destas trés intui¢des e das suas condi¢des de pos-
sibilidade.

13. E o objecto na totalidade das suas vdrias determinagdes
que € dado intencionalmente a consciéncia, o mesmo lingote de
oiro visado nos varios actos de percep¢do, como em actos poste-
riores de recordacdo, de imaginagdo, etc. Visado signitivamente
de modos diferentes, em vdrias perspectivas (de lado ou de frente,
com sombras ou iluminado, etc.) de varios actos, a matéria inten-
cional do objecto (a que Husserl chama estrutura enquanto que...
tal ou tal) € a mesma e acaba por corresponder (embora Husserl
hesite) a intengdo signitiva da consciéncia, ao visado pelo acto. E
o mesmo visado, quer se trate de recordacdo, quer de percepcao,
por um lado; e como s6 na percepgao o objecto € intuido, o visado
distingue-se do intuido, por outro. O visado € prévio a linguagem
(vejo ou recordo o lingote sem dizer nada, como condi¢do de poder
falar dele), s ele permite que a intui¢do sensivel dé conhecimento
verdadeiro do lingote. ‘preenchendo a inten¢do que visa o proprio
objecto presente sensivelmente a consciéncia (posso imaginar uma
sereia, ndo a conhe¢o porque nunca a vi; se recordo um lingote de
oiro. s6 o conheco seja o vi).

14. A intuicdo categorial é a que permite enunciar o juizo «este
lingote de oiro € amarelo». Supde vdrias intui¢des sensiveis do lin-
gote, mas acrescenta algo que s6 é dado nessa intui¢ao categorial,
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Heidegger pensador da terra 13

a saber o ser que funda a cépula ‘¢’ do juizo (esse ser ndo € dado
a intuicdo sensivel). De forma relativamente enigmatica, Husserl
diz que ndo se trata ja de uma ‘coisa’ mas de um estado-de-coisas
que o ‘ser’ articula: a presenca a intuicdo categorial €j4 articulada.
Cada intui¢do sensivel € apenas um momento, mas como todas elas
visam 0 mesmo objecto, o leque. por assim dizer, que elas formam,
articula o estado-de-coisas que pode ser predicado pela cépula. O
que € aqui fundamental: é o ‘ser’ que permite a copula ‘€, ele é
ante-predicativo, sem ser no entanto da ordem da intui¢ao sensivel.

15. Virios objectos de oiro (um fio, um brinco, etc.), intuidos
sensivelmente e categorialmente por vdrios sujeitos, variando ei-
deticamente (por meio da imaginagdo, arrisca Husserl fortemente),
permite, enfim, a intuicao da esséncia, ja ndo dependente da singu-
laridade do objecto: «o oiro é amarelo» etc. As ciéncias fundam-se
pois, em seus conhecimentos, nas intui¢des sensiveis e categoriais
singulares.

16. O objecto ¢ transcendente, visado intencionalmente. As
andlises fazem-se dos préprios actos da consciéncia, imanentes.
Pde-se uma dificuldade: como € que Husserl sabe que o ego trans-
cendental, absoluto, que funda as vérias andlises como ocupando-
se de actos da mesma consciéncia, € ou ndo o mesmo do de cada
ego empirico de cada acto? Seria necessario que cada uma dessas
consciéncias fossem ‘objectos’ de si mesmas, o que a fenomenolo-
gia ndo permite. Esta objeccdo serd formulada expLicitamente por
Heidegger no momento da sua ruptura filoséfica com o Mestre, mas
completar-se-a4 com outras objeccoes.

www.lusosofia.net



14 Fernando Belo

A diferenca entre Husserl e Heidegger

17. O ponto fulcral, aparentemente minimo, mas que implicard a
incompatibilidade entre as duas filosofias, é o da distin¢ao entre
intuicdo sensivel e intui¢do categoria), ou seja, entre sensibilidade
e entendimento?, que levard Heidegger a contestar o primado da
percep¢do. Porqué em Husserl se trata sempre de objectos’, prima-
riamente de ‘coisas? Estas ddo-se sempre num horizonte de ou-
tras coisas ndo intuidas actualmente pela consciéncia (que podera
actualiza-las noutro acto de intuicdo) e Husserl tematizaré este ho-
rizonte como ‘mundo vital’; mas mesmo este sera dito ser a soma
dos objectos duma experiéncia. Ou seja, o primado absoluto da
percep¢do duma coisa implica que esta esteja ja implicitamente
determinada (em sentido etimoldgico, delimitada), destacada do
horizonte, isto é, determinada como objecto. O que opera pela
calada tal determinacdo € ja o nivel categorial, visando o estado-
de-coisas, € ja o juizo orientadopela preocupacao husserliana com
a fundamentacgdo das ciéncias. A inversao que Heidegger opera é
a seguinte: o horizonte € prévio a determinagdo das coisas dentro
dele, o humano ‘encontra’ o horizonte antes de encontrar objectos,
a um nivel prévio ao da prépria percepcao. Husserl nunca acedeu
a este nivel prévio, que serd o da hermenéutica heideggeriana, fi-
cou sempre a um nivel segundo, que Heidegger dird apofantico,
o dos ldgicos, isto €, o da filosofia ocidental desde Platao, que
determinou o ‘ser’ do ente, abrindo o caminho a Descartes e ao
‘objecto’ em sentido moderno europeu e, por via de consequén-

2 [§17] Mas em Husserl ndo se trata de ‘a priori subjectivo-formal’, como
em Kant: sensibilidade e entendimento tém ja um objecto préprio que as define.
Também o primado da percepcdo sobre as sensa¢des rompe com os empiristas,
como com Kant, alids, que partem dum ‘caos’ de sensagdes a ‘unificar’, partindo
Husserl da percepcdo do objecto pela consciéncia intencional, previamente as
sensacgoes.
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Heidegger pensador da terra 15

cia, ao sujeito e a consciéncia. Husserl ndo conseguiu romper com
esta filosofia moderna, com o idealismo: a oposi¢ao sujeito-objecto
continuou, como condicao do carécter absoluto da consciéncia e do
ego. Heidegger deixard a consciéncia, radicalizard a intencionali-
dade alargando-a, se dizer se pode. E aonde se insere o seu tema
primordial em Ser e Tempo®, o do Dasein, o ente humano como ek-
sisténcia, como sendo sempre-ja no Mundo, estruturalmente aberto
a ele, ‘af (Da-) sendo (-sein), ser-ai, no Mundo como horizonte.
18. Ruptura, pois, mas com uma divida decisiva. Heidegger
recebeu de Husserl a diferencga entre o ‘ser’ e o ‘¢’ da copula do
juizo (cf.§14). Na intui¢do categorial, como condi¢io do juizo e
da respectiva copula, ligando ‘sujeito’ e ‘predicado’, é dado o ‘ser’
como articulando o ‘estado-de-coisas’, sem que tal ser’ seja ‘visto’
sensivelmente na percepcao de cada coisa, de cada ente. E o que
justamente permite que o horizonte em que as coisas estdo ja ar-
ticuladas seja prévio a cada uma delas enquanto entes de que o
discurso fala. O ser € pois mais largo do que o ente; o que Husserl
proporcionou a Heidegger* foi a ideia de que ha algo mais do que
a mera diversidade entre coisas, hd uma diferenca entre elas que

3117] Tradugdes: francesas (R. Bohem e A. de Waelhens, 1964, Gallimard,
parcial; E. Martineau, 1985, Autheniica; F. Vézin, 1986, Gallimard); espanhola
(J. Gaos, 1951, Fondo de Cultura Economica), italiana (P. Chiodi, 1982, Lon-
ganezi); inglesa (J.Macquarrie e E. S .Robinson, 1982, SMP).

4 [§18] Para Husserl, a estrutura enquanto que (§13) corresponde i signifi-
cacdo que os signos expressardo, mas € ante-predicativa, prévia ao enunciado
ou juizo. Em termos de Filosofia da linguagem, Husserl ficou dependente da
tradicdo convencionalista, visando a linguagem como signos (ou proposi¢des)
que seriam instnimentos ou expressdes da consciéncia ou do sujeito. Para Hei-
degger, a estrutura enquanto que é hermenéutica, pressupde ja o discurso como
interpretacdo e a pré-compreensdo do Mundo adquirida no passado do Dasein;
mas essa estrutura € pré-objectiva e é ela, do ponto de vista de Heidegger, que
funda a estrutura enquanto que husserliana, objectiva e apofantica. A este
nivel, o da filosofia, da légica, das ciéncias, cada termo é definido univoca-
mente, ao nivel hermenéutico a pluralidade possivel dos sentidos € constitutiva.
A ‘clausura hermenéutica’ permanece, contudo, ao nivel da ‘consciéncia’ que
se tem do discurso (oral) lido, privilegia o ‘sentido’ sobre o jogo de diferencas
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as articula em horizonte e que se dd previamente a elas (Heideg-
ger jogaré frequentemente com a etimologia da locug@o alema para
dizer ‘hd’, es gibt, a letra ‘da-se’). O ‘ser’ €, pois, uma diferenca,
mais além do que o ‘ser’ dos entes. E serd o lugar decisivo da aber-
tura que especifica o ente humano: este difere de qualquer outro
ente, coisa ou animal, por poder interrogar pelo sentido do seu ser
enquanto tal, enquanto abertura a0 mundo no mundo.

A analise do ‘ser-ai’

19. Esta abertura estd como que obturada no humano normal, pela
preocupacdo (Sorge) que cada um ndo pode deixar de ter pela sua
existéncia humana, melhor dito, na sua in-sisténcia preocupada
com a sua manutencio e conservacdo quotidiana. A si mesmo s6
se apreende como ente no meio dos outros entes, que lhe estdo em
face e a mdo. Ou seja, o homem normal nio se apreende como
totalidade no seu viver quotidiano, ndo se abre ao ser que o dife-
rencia dos outros entes. E o que Heidegger designard como modo
improprio de ser (por vezes traduzido por inauténtico).

20. Ora bem, este modo de ser do homem € apenas um dos
seus modos possiveis de ser, sem que ele o saiba. S6 o des-cobre
na experiéncia da angustia diante da antecipa¢do da morte que um
dia lhe vird, justamente como termo da sua vida, como a sua ul-
tima (im)possibilidade. Tal experiéncia permite-lhe, entdo, a sua
des-coberta em totalidade, como ente finito: o seu futuro mortal
da-lhe acesso ao seu passado (como tendo nascido, digamos)5 , a0

entre os significantes (que sdo o que permite que haja sentidos a ler), ndo acede
ao texto e a sua disseminagdo inscrita.
3 [8§20] A finitude do nascimento poder-se-iam acrescentar, ao nivel 6n-
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que de determinado houve nele, mas sobretudo des-cobre-lhe que
ele tem outras possibilidades de viver, de ser, do que aquela que
presentemente tem. Des-coberta, abertura, revelacio, eclosido de
possibilidades, do que até ai lhe fora velado pela preocupacao quo-
tidiana, pelo divertimento, etc.: o proprio do seu ser € poder ser
diferentes (embora relativamente determinadas) coisas. Apds tal
experiéncia, o ser humano pode continuar a vida que teve até ai,
como pode mudar de vida: nada mais serd para ele como dantes.
Sabe-se finito, mortal, sabe que ha sempre um leque de possibi-
lidades no seu destino, e que o seu modo de ser depende da sua
responsabilidade, da sua liberdade. As possibilidades que ele ndo
escolher, ndo serdo devido a sua prépria escolha: também isso é a
sua finitude.

21. O que se abriu ao ‘ser-ai’ foi a compreensao do seu modo
de ser como outro nivel da sua existéncia, que Heidegger chama
ontologico, diferente do nivel meramente dntico da sua existéncia
habitual. Ser e Tempo consiste fundamentalmente na anélise minu-
ciosa e profundamente sugestiva® da estrutura ontolégica (ou exis-

tico, as ‘determinag¢des’ antropolédgicas (parentesco, classe social, civilizagdo
em que cada um nasce, cresce, ¢ educado) que delimitam o seu leque de possi-
bilidades. Nesse sentido, num texto ainda inédito, 1i a tradu¢do que Heidegger
propds a J. Beaufret de Dasein por ‘tre-le-1a’ (Letire sur I’humanisme, Aubier,
ed. bilingue, 1964, pp.183-185), ‘ser-o-ai’, em perspectiva freudiano -derridiana
como o que permite as marcas da memoria-imaginagdo, sem as quais nao somos
nada, nada vemos, entendemos, fazemos.

6 [§21] Sugeriu o existencialismo de Sartre, a primeira grande ‘moda filosé-
fica’ do pdés-guerra, em que a filosofia chegou a rua; mas Heidegger, no texto
citado na Nota 5, desmarcou-se desse existencialismo, embora fosse o que lhe
trouxe a sua durea francesa. Do homem como pro-jecto, langado sempre ja no
Mundo, dird contra Sartre que «este projecto €, na sua esséncia, um projecto
langado [projet jeré] : o que langa no projectar ndao é o homem, mas o préprio
ser que destina o homem a ek-sisténcia do ser-o-ai como a sua esséncia» (pp.95-
97). Note-se que € esta ‘abertura’ do nivel 6ntico ao nivel ontolégico que como
que ‘ultrapassa’ as oposi¢des alma/corpo e sujeito/objecto da tradi¢do, sem, por
outro lado, deixar os humanos entregues ao determinismo cientista.

www.lusosofia.net



18 Fernando Belo

tenciaria) do ser-ai, da diferenca para o nivel dntico (ou existencial)
da preocupacdo humana.

22. Se a abertura s6 se dd numa fase ja avancada da existén-
cia Ontica, esta ndo pode deixar de estar ja determinada, quer pelo
passado concreto que foi o seu, quer pela tradicdo que enformou
esse passado. Trés momentos da estrutura ontoldgica se articulardo
unitariamente na descri¢do heideggeriana: o encontrar-se jd efecti-
vamente na existéncia ontica, afectado pelas situacdes dos entes no
mundo em que estd langado, projectado; a pré-compreensdo, com
pressupostos inevitaveis, que tal situacdo Ontica implica; a inter-
pretagdo discursiva dessa existéncia Ontica em que estd, ou seja,
sempre ja enformada pela linguagem. Esta estrutura é a de qual-
quer ente humano na sua preocupacio, no seu ser-no-mundo. A
revelacdo permite escolher a modificacdo do seu viver, compreen-
dendo as suas possibilidades outras, tematizando a interpretagcdo do
seu ser.

23. O que ¢é fundamental perceber é que este nivel ndo tem
nada de ‘substancial’, assim como € prévio aos conceitos da mo-
dernidade europeia de ‘sujeito e ‘objecto. O ser que se abre € ‘ape-
nas’, se se pode dizer, de possiveis, dos quais s6 um podera ser
efectivado. O Ser, dird Heidegger paradoxalmente, € Nada, subs-
tancialmente nada. E ser, isto é, é trans-cendente’ ao ente do ser-
ai’, é-lhe prévio, funda-o. Mas como abismo, isto €, sem solo em
que se possa construir, ndo ab-soluto; € a liberdade, a possibili-
dade de escolher, de metamorfose, que abre ao ser, diferente do
que cada humano é efectivamente, onticamente. E o tema crucial
da diferenca ontolégica. Uma era filosofica nova se abre, com uma
tarefa precisa, ligada a de abrir novos futuros ao pensamento: a de
destruir a tradi¢ao substancialista, da ousia grega, da determinagao

7 [§23] O 1I Heidegger abandonard a ‘transcendéncia’ e o projecto duma
‘ontologia fundamental’ (cf. QIV, p.62). Destruir a metafisica serd reconhecer
que tudo o que esta pensou como necessdrio releva do possivel como possivel;
a presenca do ente € sempre eventual, dada historicamente, destinada (cf. G.
Vattimo, As aventuras da Diferenga, Edi¢des 70, §§V e VII).
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ou defini¢do do ser como ser do ente, do sujeito e do objecto, etc.
Filosofia da diferenca, da finitude, a qual ja ndo € apenas limite,
defini¢do, determinac¢do, mas também indeterminagdo: finitude e
liberdade, se se quiser. E isso a temporalidade humana, que co-
manda o modo de ser proprio (auténtico) do humano aberto.

24. A antecipacao do futuro, a recuperagdo do passado, a aber-
tura no presente, estes trés momentos que se des-cobrem na ex-
periéncia angustiada da morte, des-cobrem também o sentido do
ser do Dasein: a sua especifica temporalidade. A historicidade
que Hegel abrira genialmente a filosofia europeia do século XIX
reformula-se agora numa problemdtica independente do ‘sujeito-
objecto das filosofias namoradeiras das ciéncias cldssicas®. Ser e
Tempo como questdes centrais da filosofia da diferenca ontoldgica,
nao mais sujeitas a determinagao, ao principio da contradi¢do e da
identidade (do mesmo como mesmo), tais questdes pordo rapida-
mente em causa o proprio termo de ‘filosofia’, que tenderd a ser
equivalente ao de ‘metafisica’, que cobre toda a tradi¢do greco-
europeia. Serd o termo pensamento’, indicando o porvir, que se
impord a Heidegger e comandard a viragem do seu percurso tex-
tual. Facamos no entanto uma pausa.

8 [§24] Ser e Tempo nio pde a questio do ser que, na tradicio filoséfica, é a
do ente e convém também a pedra, a planta e ao animal. A questdo do sentido
do ser é posta pelo Dasein e abre, ndo s6 a pluralidade aristotélica dos sentidos
do ser, como também os possiveis do ser do Dasein, a sua temporalidade.
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A questao das ciéncias (entre Derrida, Husserl e
Heidegger)

25. Se o ser é transcendente aos entes, quaisquer que estes se-
jam, os discursos cientificos sobre estes (incluindo as ciéncias di-
tas — em alemao — do espirito, sociais e/ou humanas) sdo sempre
possiveis de serem feitos, devem ser feitos, mas sabendo que se
trata sempre de formas derivadas, secunddrias, de discursos que
necessariamente obliteram, cobrem, o nivel ontolégico do ser, ao
definirem e determinarem os seus dominios Onticos, de-cidindo,
isto é, excluindo deles ‘partes’ do horizonte em que eles se articu-
lam previa- mente, ou ainda, exercendo violéncia sobre o ser para
constituirem os seus objectos cientificos. Tal violéncia, se se pode
dizer, é ‘preocupante’. resulta de necessidades utilitarias do exis-
tir efectivo dos homens, é um modo de ser que escolhe (de-cide),
recusando outros modos de ser possiveis (0s artisticos, como exem-
plo importante, mas outros também), é uma resposta a abertura do
ser, que a fecha. E se se trata de violéncia, ¢ num sentido ndo ético,
mas filoséfico: € porque o ser € de si mesmo violento, impondo-se,
apelando, como que forcando a sua escuta. Estes ternas dominarao
as andlises futuras da técnica contemporanea.

26. Farei intervir aqui o pds-heideggeriano Demda, cujos pri-
meiros textos publicados sdo consagrados a Husserl®. Num deles,
mostra como a percepc¢ao origindria de Husserl ndo pode dar conta
da relacdo que o instante em que se dd tem necessariamente com
o instante anterior € com o instante posterior, isto é, como ela é
incompativel com a dimensdo temporal. Mostra como essa difi-
culdade € mascarada pelo caricter derivado do signo em relacao

9 1826] “Introduction” a E. Husserl, L ‘origine de la géométrie, PUF, 1962,
pp-3-171; La voix et te phénomene, introduction au probléme du signe dans la
phénoménologie de Husserl, PUF, 1967; “La forme et le vouloir-dire”, Marges
—de la Philosophie, Minuit, 1972, pp.185-207.
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a percepg¢do, esta fundando o sentido do signo como ‘expressao’,
pura de tudo o que seja ‘indicio’, da ordem do corporal, do sonoro
(Derrida dird que toda a fenomenologia husserliana serd coman-
dada pela diferenca alma-corpo). A critica derridiana nao coincide,
pois, com a de Heidegger, ndo abandona como este a ‘epoché’ de
Husserl, mas como que a desloca: a diferenca entre a idealidade
pura (em Husserl orientada para a esséncia cientifica) e o empirico
do mundo, entre o aparecer do fendmeno e o objecto aparecendo
(cf. §11), serd agora aplicada ao som linguistico para caracteri-
zar com rigor o conceito de significante de Saussure, essencial-
mente diferente dos sons ditos e ouvidos. O significante, nem
sonoro nem gréfico, serd constituido apenas de diferencas entre
significantes, ou seja, serd radicalmente desontologizado de ‘subs-
tancia’, em eco, pois, a Heidegger. Mas para que tal seja possivel,
€ necessario que o movimento que produz as diferencas signifi-
cantes, no falar como no escrever, seja prévio ao significante como
tal, como produzido j4, seja ele préprio temporalizacdo e espa-
cializacdo, no sentido por exemplo, da linearidade das letras numa
pagina, da sucessividade dos sons entre boca e orelha. Esse movi-
mento, que produz diferencgas, diferindo as ainda ndo produzidas
e retendo as ja produzidas, € estruturalmente temporal: Derrida
chama-lo-a ‘différance’, jogando com os dois sentidos do verbo
francés ‘différer’ (produzir diferencas e diferir). E ainda com o
‘diferendo’ estrutural entre dois que falam, de-batendo a partir do
que o outro diz, falando também de outra coisa (o referente do dis-
curso), estruturalmente ‘ausente das vozes falantes. A ‘différance’
implica a relacdo estrutural ao Outro nestes dois sentidos. E im-
plica ainda urna terceira coisa: o tracar que deixa vestigios (traces,
em francés), o que chama ‘la trace’, que inscreve, abre sulcos,
vias, espagos-tempos. A linguagem oral € urna escrit-ura, feita de
inscricdes. Este terna, gramato-16gico (discurso sobre/da escrita),
implica a ‘auséncia’ de um fundamento simples (um sujeito que ex-
prime pensamentos ao falar, por exemplo), exige que haja ‘mais do
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que um’ de cada vez. E assim a lingua de um povo, que a ninguém
pertence: cada um a recebeu de outros, sendo condi¢do para que
eu diga qualquer coisa que seja. O tema da tradicdo encontra-se
radicalizado em relacdo a Heidegger. Como a ternporalidade: ja
nio hermenéutica, ligada ao logos, ao discurso ‘préprio’ do que
antecipa a morte, mas condi¢do prévia dela. A’différance’ é, de
Jjure, prévia a diferenca ontoldgica. Por exemplo, inscreve-se nos
cérebros humanos (Derrida releu Freud nesse sentido), como, se se
pode dizer, memoria-e-imaginagdo a vez. E portanto, necessaria-
mente também, nos cérebros animais, a maneira deles.

27. O que seria insuportavel para Heidegger, para a diferenca
entre humanos ‘préprios e ‘impréprios’ (no fundo, contra o que
Heidegger pretende. esta diferenca é da ordem da ética), como para
a diferenca entre humanos e animais'’. E que Demda radicaliza a
guerra heideggeriana contra as oposi¢cdes metafisicas (corno deter-
minacdes) e vai conduzi-la, em textos muito diversos, tdo longe
quanto puder. Na questdo que nos interessa aqui, estende-a a opo-
sicdo entre filosofia e ciéncias, que € comum tanto a Husserl como
a Heidegger, por ambos herdada do kantismo, que ambos mantém,
apesar das diferencas entre eles!!, no projecto de fundar filosofica-

1018271 A oposicdo filoséfica tradicional, constitutiva do ‘espaco ideal’ da
Filosofia (§6), entre os homens e os animais, implica que haja a mesma dife-
renga entre 0 homem e o macaco do que entre o homem e a formiga e que, em
relacdo ao homem, ndo haja diferenca essencial entre o macaco e a formiga.
Ora, obviamente que o homem estd muito mais perto do macaco do que este
da formiga. Dir-se-4 que € do ponto de vista do ‘corpo. Mas € justamente essa
a questdo: em que medida € que o ‘corpo € essencial ao homem, esse ‘corpo’
que ele tem tdo ‘perto’ do macaco. Heidegger dird, por exemplo: «o salto do
animal que vive ao homem que diz € tdo grande, se ndo maior, do que o salto
da pedra sem vida ao ser vivo» (citado por Dei-rida, De [’esprit, pp.83-4). Ou
ainda, na Letire sur I’humanisme: «o corpo do homem ¢ algo de essencialmente
diferente do organismo animal» (p.59), reclamando-se da «nossa experiéncia»
(«s6 o homem é, tanto quanto temos experiéncia, empenhado no destino da ek-
sisténcia», p.57), e isto num contexto em que se distancia do humanismo como
metafisico.

11 [§27] H4 no entanto uma diferenca importante: para Heidegger, a filosofia,
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mente os discursos cientificos. Enquanto que Derrida se interessa
por linguistica como por psicandlise (como por biologia, etc,), en-
quanto filésofo, embora desconstrutor.

28. O olhar de Derrida sobre a modernidade é, por assim dizer,
mais alargado. Ele diagnostica a escrita a funcionar essencialmente
nas ciéncias europeias (desenhos, caracteres matematicos, instru-
mentos de experimentacdo e observacao, por exemplo), a circun-
screver os dominios cientificos variados e os seus objectos teori-
cos, a impedir justamente, contra 0’cogito’ cartesiano, que um ‘su-
jeito’ substancial corresponda ‘imediatamente’ ao ‘objecto cienti-
fico’, etc. A Fisica de Galileu e de Newton faz trabalhar mate-
maticamente diferencas medidas, no dominio do espaco, do tempo,
das massas, das temperaturas, etc.: ndo se trata ai de entes, nem
de substancias’, mas, por assim dizer, de diferencas puras, sejam
quais forem as ‘interpretacdes que os cientistas facam depois sobre
0 ‘espaco’, o ‘tempo’ ou a ‘matéria, que variardo com as €pocas,
como se sabe. E justamente, estamos numa nova época, desde
pelo menos os alvores do século XX: a fisica da relatividade ou
a mecanica quantica, assim como a biologia genética (ou a lin-
guistica saussuriana, ou a psicandlise), ndo trabalham sobre ‘ob-
servaveis’, ndo funcionam a base de percep¢des. Como se Husserl
e Heidegger se tivessem ‘enganado’ de ciéncia (o exemplo do lin-
gote de oiro ndo € cientifico), recebendo dos cientistas a ‘imagem’
que estes se dao da ciéncia que fazem, nao dando importancia aos
debates que entre eles se t€ém prosseguido sobre determinacdes e
indeterminacdes (Heidegger faz-lhe uma alusio, a Heisenberg, em
1953, no texto sobre a questao da técnica)'?, debates que, em Fisica
e Quimica, por exemplo, um Prigogine tem retomado de forma ino-
vadora. Ou seja, nem o ‘objecto’ da ciéncia € o ente, nem ela tem
‘sujeito’.

mesmo a de Husserl, estd também do lado das ciéncias, em oposicao ao pensa-
mento hermenéutico.
12 [§28] E.C., p. 31.
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29. Ora, o que aqui interessa perceber é que a maneira como
Heidegger continuou e rompeu com Husserl é fundamental para es-
tas novas questdes cientificas. Trata-se de perceber que as ciéncias
sao filhas historicas e legitimas da filosofia, que a separacao entre
elas durante cerca de duzentos anos foi historicamente necessaria,
mas que hd agora que reatar a alianga entre elas, como alids era o
desiderato de Husserl, mas sem oposi¢des nem tentativas hegemo-
nicas de fundagdes (o que nao quer dizer sem polémicas, nem ma-
lentendidos). E que no fundo, nem Husserl nem Heidegger teriam
sido possiveis historicamente sem o trabalho, por assim dizer, em
surdina, mas verdadeiramente filos6fico, das ciéncias europeias. E
pois em nome da propria fecundidade da textualidade filoséfica de
Heidegger que ha que forcar legitimamente a como que clausura
herrnenéutica que ele ndo pode deixar de se dar. Condi¢do obs-
cura, como o sabermos hoje?, do que lhe devemos, e ainda da obra
que prosseguiu, no periodo do chamado Il Heidegger. Fechemos a
pausa, pois.

A questao da viragem

30. Quereria colocar uma questdo delicada. Antes de evocar a
problematica posterior de Heidegger e as condi¢des histdricas da
viragem, nomeadamente o nazismo, o que é que se poderd pen-
sar que faltava’ em Ser e Tempo que tenha levado a esta? Porei a
questdo de duas maneiras convergentes.

31. O tema da relacdo estrutural ao Outro que evoquei como
essencial a ‘différance’ de Derrida leva a perguntar qual € o lu-
gar dos outros humanos na estrutura ontoldgica de cada um deles?
Em Ser e Tempo, ha um curto capitulo dedicado a essa questdo: o
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‘ser-af na sua estrutura ontoldgica e existencidna, é essencialmente
ser-com (Mitsein) os outros humanos. Acontece no entanto que tal
capitulo € orientado na linha, alids célebre, de descrever o modo
de ser improprio, o da ‘gente’, in-sistente e preocupada, fugindo a
ideia da morte. Apenas de raspao se fala no modo de ser proprio do
ser-com-os-outros, na possibilidade de um ‘ser-ai’ ja aberto ao seu
ser, a sua temporalidade ontoldgica, poder antecipar libertadora-
mente outro ‘ser-ai’ ainda nio liberto, poder ajuda-lo a libertar-se,
em suma. Ora bem, ndo se percebe porque € que essa possibilidade
ndo intervém em mais nenhum lugar da descri¢do da estrutura on-
tologica do Dasein, ja que lhe € essencial. Isto é: que lugar pode
ter/tem que ter o encontro com o ‘ser-ai’ ja aberto para favorecer a
abertura dos que ainda o ndo sao? Nio se trata apenas de uma con-
juntura favoravel no dia a dia, mais ou menos aleatéria. Trata-se
também do efeito libertador que Ser e Tempo poderd ter nos seus
leitores, para que possam continuar o labor hermenéutico, o qual
ndo se poderd dar sendo através do ‘encontro’ (entre dois Dasein)
que € a leitura.

32. Mas a questdo também se pde para o préprio Heidegger.
Qual o lugar que tiveram na escrita de Ser e Tempo outros tex-
tos que obviamente ele teve que ler? De Husserl, mas de muitos
outros, alguns grandes, como Kant ou Hegel, por exemplo, dos
quais seria absurdo supor que tenham vivido todos de modo im-
proprio! Ainda que tenham filosofado metafisicamente, Heideg-
ger repete que a ‘destrui¢do ontoldgica’ que preconiza dos grandes
filésofos deverd libertar as suas questdes como grandes questdes
ainda a pensar. Dito de outra maneira, ndo € o ‘génio’ de Heideg-
ger (como ‘auténtico’) que detém o segredo da razdo pela qual s6
em 1927 foi publicada a ‘revolucgao filoséfica’ que constituiu Ser
e Tempo. O que estd em questdo aqui é que esta nao permaneca
como que contaminada de ‘subjectivismo’ (poético, por exemplo,
ndo se trata de diminuir), tenha for¢a de pensamento para outrem e
tenha igualmente recebido forca libertadora de outrem. Talvez que
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esta seja uma como que limitac@o do texto, que em surdina movera
Heidegger para a viragem. para a historicidade do ser: sem rene-
gar o que foi feito (pois que o filésofo, para além de uni ou outro
ponto auto-criticado, sublinhard a continuidade), € o acento que se
desloca. O Dasein, que seria em tiltima andlise o proprio Martin
Heidegger, ndo é mais privilegiado, como que se cortando o cordao
umbilical que ligava ainda o 1 Heidegger ao ‘sujeito’ dos moder-
nos; o privilégio, se dizer se pode, serd o duma figura misteriosa,
o Ereignis'> A paisagem tornar-se-4 bem diferente, em textos em

13 [§32] Os principais textos do II Heidegger estdo editados em francés em:
Chemins qui ne ménen: nuile part. 1962 [Cheminsj, Essais et Conférences,
1958 [E.C.], Questions I, 11, III, 1V [QI, ILIII, IV] todos da Gallimard. Sobre
o Ereignis, o préprio Heidegger indicou os seus textos principais: Lettre sur
I’hunanisme; “La chose” e “La question de la technique” (E.C.); “Identité et
Différence” (Qi); além do texto “Temps et étre” (QIV), a que esta indicagdo
pertence (pp.67-68). Sobre alguns dos grandes filésofos da tradi¢do ocidental...
Nietzsche: os dois volumes Nietzsche (1961), 1971, Gallimard; “Le mot de Ni-
etzsche ‘Dieu est mort”, (Chemins); “Qui est le Zarathoustra de Nietzsche?”,
(E.C.); Qu’appelle-r-on penser, PUF, (1954), 1959; em Nierzsche, indicacdes
sobre Platdo, Aristételes, Descartes, Leibniz, Kant e Kierkegaard. Platdo: “La
doctrine de Platon sur la vérité” (1942), (QI); “Ce qui fait l1€tre-essentiel d’un
fondement ou ‘raison’?”, (QI). Aristételes: “Ce qu’est et comment se déter-
mine la Physis” (1940-1958), (QII). Descartes: Qu’est-ce qu’une chose?, Gal-
limard, (1962), 1971. Leibniz: Le principe de raison, Gallimard, (1957), 1962.
Kant: o texto citado para Descartes, que tem como subtitulo em alemao “So-
bre a doutrina de Kant da fundacdo transcendental”; Kant et le probléme de
la métaphysique, Gallimard, (1929: 1 Heidegger), 1953; ‘La theése de Kant
sur 1’étre” (1962), (QII). Hegel: “Hegel et son concept d’expénence”, (1942),
(Chemins); “Hegel et les Grecs” (1958), (QI1); “Identité ei Différence”, (1957),
(QI). Heraclito: Heraclite, séminaire, com E. Fink, Gallimard, (1966-7), 1973.
Parménides: Parménide (1943), Gallimard (em curso de publicacdo); “Moira”
(1951-2), (E.C.); Qu’appelle-t-on penser?, citado acima. Bibliografia completa
em Heidegger, CATHERS DE LHERNE, 1983 [Herne]; ver também Heideg-
ger, questions ouvertes, Col. Intern. Philosophie, 1988, ed. Osiris [Osirisj. Se
o leitor percebeu que ndo sou um heideggeriano (ortodoxo), convém também
esclarecer que ndo sou um ‘especialista’ e que hd temas importantes ndo men-
cionados explicitamente; apenas tentei dar uma introdugdo a questdes que me
parecem essenciais.
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geral curtos, conferéncias ou artigos (as excepcdes Sao cursos em
torno de tal ou tal tema ou fil6sofo)!*. Em resumo: a viragem é o
deslocamento da temporalidade do ‘ser-ai’ humano para a histori-
cidade do ser na, digamos, civiliza¢do ocidental desde o seu alvor

grego.

O II Heidegger: o pensamento do dom (a Terra)

33. Em Ser e Tempo, o ponto de partida era o da «questdo do sen-
tido do (seu) ser», colocada pelo ‘ser-ai’ filésofo, por sua iniciativa.
Agora, a haver ponto de partida, ¢ a manha do pensamento grego
que o d4; a iniciativa pertence ao préoprio ser na (sua) Historia.
A questdo’ deixa de ser entendida como pergunta, interrogacao
(Frage), para se historicizar, adquirindo a conota¢do que o termo
tem entre os juristas, como Sache: caso, disputa. diferendo, o que
entra em apelo, ou seja, como algo que ‘acontece’ e se da prima-
riamente a escuta. Pensar € escutar a voz silenciosa do ser, € este
que dé a sua propria questdo e as possibilidades histéricas que ela
abre (pensar uma questao sempre foi, na tradic¢do filoséfica, pensar
as respostas possiveis a ela); foi o que se deu na lingua filoséfica
por exceléncia, a grega, cujos termos os textos do II Heidegger
incessantemente meditardo, retraduzindo-os de forma inédita em

141832] Ser e Tempo previa no seu plano seis partes, das quais s6 duas foram
escritas. Que a viragem tenha impedido a ‘continuacdo’ do texto, do seu plano
com ‘principio, meio e fim’, € um sintoma de como o abandono da transcendén-
cia (cf. Notas 7 e 20) é também o do fundamento do discurso, a sua frag-
mentacdo. Como Nietzsche apds a Origem da Tragédia e Wittgenstein apds

o Tracratus.
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alemdo'®, ‘forcando’ as etimologias de ambas as linguas, com es-
candalo dos filélogos (como se estes estivessem despidos de pré-
compreensao filoséfica, investidos numa qualquer autoridade neu-
tra, ndo fizessem o seu labor na tradi¢do metafisica do Ocidente
que Heidegger questiona). O pensador escuta: se aliarmos o termo
ao de leitura, ndo serd esta a experiéncia essencial do pensamento
como da escrita, a da meditacdo escutante dos maiores da tradicao,
do seu dito e do seu nao-dito, condi¢do para que o pensamento
venha, quando ele quer e nao quando eu quero, na ironia de Nie-
tzsche? Quem nunca fez esta experiéncia, do pensamento como
dom, saberd minimamente o que significa a aventura intelectual do
Ocidente?

34. Um aluno meu falava h4 tempos, numa aula, da sensagao
desanimadora de ler (o 11) Heidegger: 1é-se com interesse e en-
tusiasmo mas, passados alguns meses, ndo se € ja capaz de dizer
nada do que se leu. Creio que € experiéncia comum a muitos de
nés. Pareceu-me pois que haveria que enfrentar essa dificuldade,
pegando no texto que se me deu como o mais claro de todos (mas
depois de ler muitos outros!), o dum seminério de 1940 sobre “A
phusis segundo Aristételes’, comentando a par € passo o primeiro
capiulo do livro B da Physica desse filésofo grego (dito ser o livro
de fundo da Filosofia ocidental). O critério essencial da phusis
(‘natureza’ em latim, o que nasce, tem génese) € 0 movimento,
o ser-movido como fundamental do ser. Exemplos de Aristéte-
les: a planta, o animal, a 4gua, a terra, o ar, o fogo (em oposi¢cao
as coisas que o homem faz). Releva da Phusis o que tem movi-
mento por si mesmo, o que desabrocha (phuei), se abre a partir
do poder origindrio (arché) da phusis, poder esse que mantém o
seu dominio sobre o ente vindo a presenga e que nesta 0 man-

15 1§33] Por exemplo, a tradugio que ele propds do capitulo de Physika de
Aristételes citado no §34 € espantosa e irreconhecivel por qualquer especialista
de Aristételes: 1é-se o Aristételes-de-Heidegger. Mas ndo ha critério nenhum
‘absoluto’ para defender uma ou outra traducdo, traduzir € sempre ja uma inter-
pretacdo filoséfica, quer o tradutor o saiba ou nio.
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tém. O fruto, por exemplo, vem a presenca a partir da flor e esta
vai para a auséncia, como o fruto retornard a phusis, dando a se-
mente. Estd aqui o essencial: o ente que vem a presenga como
eidos, aspecto, viso (‘visage’) dado a vista, pelo movimento (da
morphé, vulgo ‘forma’) que instala o ente e a partir do qual se
determina o disponivel (hylé, vulgo ‘matéria’). Este movimento,
do que estd ainda retido mas € apropriado (dunamis, vulgo ‘potén-
cia’) ao que serd, que produz, traz a presencga o eidos, acaba-se
como posse no seu alvo ou fim (entelecheia, termo decisivo for-
jado por Aristoteles) ou como ser-em-obra (energeia, vulgo ‘acto’).
Vem pois o fruto a presenga, desdobra-se, abre-se, desabrocha, mas
desapossando-se (sterésis), privando-se da flor; este ausentar-se
da flor na vinda do fruto € o que vela, cobre, dissimula a phusis:
viver e morrer pertencem ambos essencialmente a esta, o que nasce
abolindo o que morre (morrer, supremo acto’ de viver)'®. O que se
abre e se cobre: é o desdobramento (Wesen, termo alemao que diz
correntemente a esséncia) como essencialmente temporal que es-
pecifica o ser. Assim a planta, o animal e o homem, entes cuja
mobilidade (crescer e diminuir, transformarem-se em outros, gera-
dos e mortais) releva da phusis, e esta € ser, 0 que tem a iniciativa.
Viremos depois aos quatro elementos dos gregos e a sua relacao
a phusis; o que quereria agora sublinhar é que todo o pensamento
do IT Heidegger se desdobra a partir do ser como phusis, aquém de
todas as oposi¢des metafisicas entre, por um lado, a natureza e por
outro a cultura, o espirito, a lei, a arte, a técnica, etc.: aphusis € «o
ser e o desdobramento do ente», «tudo o que [os Gregos] dizem e
que nés podemos ainda ouvir, fala, se tivermos o bom ouvido, da
phusis — e s6 dela»!’

16 1§34] «Qualquer ente vivo, com o seu viver, empreende ji o seu morrer,
e inversamente: morrer € ainda viver, sim, pode ser que morrer seja o acto
supremo de viver» (QII, p.271). Parece que aqui o que Ser e Tempo atribuia
ao Dasein € de certa forma generalizado’ a qualquer ser vivo, contra outras nu-
merosas passagens de textos heideggerianos (cf. Nota 10).

17.1834] QII, pp.274-5.
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35. No final do texto, Heidegger como que ‘desdiz’ Aristote-
les a partir da lingua grega dos filésofos pré-platénicos. Assim, a
ousia, determinada como substancia e esséncia, € primitivamente o
movimento de vir & presenca como parousia'®. Assim o ente serd
sempre caracterizado como o que o ser deixa vir a presenca, no
movimento (temporal) de colocar no aberto, o ser se retirando, se
ocultando: «o ser ama o seu proprio retiro», traduz Heidegger um
verso de Heraclito (fragmento 123). E o retiro é o abrigo em que o
ser afirmou o seu desdobramento. «Ser € a abertura de descerrar o
que a si mesmo se encerra: € a phusis, no sentido inicial». O ser é
o aberto (condi¢do da abertura do ‘ser-ai) que deixa se ndo-ocultar
0 ente na presencga; e «este aberto do nao-retirado diz-se alétheia»
(que se traduz habitualmente por verdade e que um texto de 1930
tinha caracterizado em funcao da liberdade do homem como o que
se des-cobre, des-vela. ocultando-se, cobrindo-se). Agora, «a ver-
dade pertence, enquanto alétheia, ao proprio ser: phusis € alétheia,
descerrar no aberto» .

36. Phusis ou ser da-se ao vivo que tem logos (zoon logon
echon, célebre defini¢do aristotélica, que a metafisica iatina ‘es-
tragau’ como ‘animal racional’). Discurso na tradugdo corrente, o
logos é, no legein (vulgo ‘dizer’), o re-colher, reunir acolhendo os
entes vindos a presenca no movimento da phusis, mas deixando-
os estendidos diante: no dizer humano, as coisas sao recolhidas e
abrigadas, como se diz no aforismo célebre da Carta sobre o hu-
manismo, o logos € a casa do ser, o que o abriga no des-ocultar dos
entes ditos. O logos estd a escuta do que se desvela, da alétheia, do
ser dissimulando-se no /éthés (latente, escondido)?. E pois essen-

18 [§35] Parousia é traduzido por Anwesen lassen, «deixar viro [ente] presente
a presenca» (QIV, pp.14, 18, 69).

191351 I, pp-275-6. “De lessence de la Vérité”, (1930,1943), OI.

20 [§36] E acentuar o caracter recolhedor e unificante do logos que permite ao
IT Heidegger abandonar o tema da transcendéncia de Ser e Tempo (cf. Nota 7)
e a viragem: do Dasein como aberto, ao ser como o aberto que d4 a abertura ao
Dasein; do ‘sentido do ser’ do Dasein a ‘verdade do ser’ como alétheia.
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cial ao ser o retirar-se no abrigo, onde tem como que o seu sustento,
o que o faz perdurar, mantendo os entes na duragdo, no tempo. O
ser ndo € pois nada de ‘substancial’, categoria essencial de todos e
de qualquer ente, do ente em geral como veio a ser determinado,
de-finido, de-limitado, na descendéncia platénico-aristotélica a que
pertencemos, com o consequente desinteresse moderno por essa
‘generalidade’ que seria o ‘objecto da filosofia. E-14 uma autono-
mia do ser, € ele que tem a iniciativa do movimento, da historia, a
qual o homem pertence essencialmente enquanto ente com logos,
aberto a abertura do ser como alétheia.

37. Ora, se retornarmos agora os quatro elementos, a dgua, o
ar, o fogo, a terra, corno pertencendo também a phusis, € nao sendo
no entanto entes vivos, mas também nao sendo ‘feitos pelo homem,
pro-duzindo-se da phusis, ha que alargar os entes a que esta diz re-
speito ao conjunto dos quatro elementos (incluindo a dgua e os ou-
tros minerais, as pedras, a atmosfera e o seu clima, o fogo e as com-
bustdes). Ja Heidegger dissera cinco anos antes: «Esta aparicdo e
este desabrochamento [da 4rvore, da erva, da dguia e do touro, da
serpente e da cigarra], e na sua totalidade, os Gregos chamaram-
lhes muito cedo Phusis. Este nome aclara ao mesmo tempo aquilo
sobre o qué e em qué o homem funda a sua morada. N6s chamamos
a isso a Terra. Do que esta palavra diz aqui, € preciso afastar tanto
a imagem material de uma massa material depositada em camadas
como essoutra, puramente astronémica, dum planeta. A terra é o
seio no qual o desabrochamento retorna, enquanto tal, tudo o que
desabrocha. Em tudo o que desabrocha, a Terra estd presente en-
quanto o que alberga». Ou seja, a Terra € o ser. H4 que ler os textos
de Heidegger como os de um pensador da Terra.

38. Se este texto sobre a phusis segundo Aristételes for uma es-
pécie de ‘chave’ do II Heidegger, como estou propondo (indo pois
mais longe do que a maior parte dos seus outros textos), perceber-
se-4 muita coisa que se da frequentemente a leitura como bonita
e enigmdtica. O ser € uma dobra (zwiefalt, ‘pli’ em francés) do
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ente e do ser, do que vem a presenca e do que se oculta e abriga
nesse vir, que assim se des-dobra abrindo-se no recolhido, reser-
vado. Desdobra-se de forma geral como tempo (no sentido mesmo
dos quinze bilides de anos do universo, da evolugdo darwinista da
vida), como histéria ainda no sentido mais habitual. Heidegger
visa constantemente a ideia forte de que foi a filosofia grega que
deu origem a civilizagcdo europeia. as suas ciéncias, a sua tecnolo-
gia, as suas institui¢des variadas, recoberta parcialmente pelo Cris-
tianismo e suas representacdes (de que Heidegger desconfia vis-
ceralmente, se dizer se pode). A filosofia ocidental conheceu vérias
épocas, em cada uma sendo dada uma figura do ser, diferentemente
determinada: o ser desdobrou-se em Historia, mas o que especi-
fica esta € o esquecimento do ser como o que se reserva, se retira,
se abriga no que € dado. O ser destinou-se, destinou o Ocidente:
o termo alemao para destino, Geschick, é parente etimoldgico do
termo para historia, Geschichte. A histéria ndo € uma narrativa
(Historie) sendo por ser destino destinado desde os Gregos. Creio
que ha que entender este termo de destino como o contrdrio duma
fatalidade, duma determinagdo: como um questionamento dessa
ideia de determinacao, de causalidade. Mas € também o que evita
0 extremo oposto, duma histdria como sequéncia aleatdria de aca-
sos, de accOes de herdis e sdbios, etc. Ultrapassar esta oposi¢ao im-
plica uma concepg¢do do destino quase paralela com a das possibili-
dades abertas, em Ser e Tempo, pela antecipacao da sua morte pelo
Dasein: o destino envia possibilidades, di-lhes rumo, e tais pos-
sibilidades sucedem, acontecem, nas diferentes épocas da historia
ocidental. Cada época desdobra a possibilidade que assim se lhe
deu e abre novas possibilidades que se desdobram por sua vez.
Uma possibilidade € o que pode acontecer, sem nenhuma neces-
sidade, e que, ao acontecer, com o que de acasos se implica nos
‘encontros’ que a fizeram, abre novos possiveis. Ou seja, destino é
algo de aberto. Hoje, é outro tema forte de Heidegger, deu-se um
‘acabamento’ das vérias possibilidades do destino europeu. com

www.lusosofia.net



Heidegger pensador da terra 33

a dominacdo da ciéncia-técnica, a qual, 14 iremos, ¢ também para
pensar como destino aberto.

O II Heidegger: o pensamento do dom (o
Ereignis)

39. Uma conferéncia de 1962 intitula-se significativamente “Tem-
po e Ser”, a inversdo do titulo do seu primeiro grande livro como
que dizendo que se trata duma panordmica do que o II Heidegger
procura pensar como a nossa ‘questdo’. Pensamento que Derrida
caracteriza algures como «pensamento do dom». O Ser ndo ¢, mas
‘ha’, da-se (es gibt), é dado; o Tempo nao ¢, mas ‘hd’, da-se, é
dado. Sao dados um ao outro, Ser como Histéria, Historia do Ser.
E o dom € o que se dissimula, a doacdo pelo destino. E em fun¢do
do nosso destino que ha que meditar o que os Gregos, ou melhor,
alguns deles, Heraclito e Parménides sobretudo, deram a pensar
sem o pensarem expressamente, o que nos destinou e que vem mis-
teriosamente, o Ereignis, ainda que a metafisica como tecnologia
perdure por muito tempo ainda.

40. Em alemdao corrente, este termo traduz-se por aconteci-
mento’, mas Heidegger insiste em que ndo se trata de tal, de nar-
rativa a respeito de entes humanos e suas ac¢des, ou seja, do nivel
ontico. Mas, como € Ereignis, acontecimento, o termo utilizado,
ndo serd inutil indagar do que € aquilo a que chamamos um acon-
tecimento narrado, algo que sucedeu, que se deu, dizemos justa-
mente em portugués. Para que nos guie ao sentido ontoldgico do
Ereignis. Ha narrativa dum acontecimento quando se dé algo de
inesperado, de violento, de surpreendente, sendo embora um pos-
sivel: aleatério num campo de possibilidades delimitado. As varias
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personagens da narrativa encontram-se’ em sequéncias de vdrias
accoes, como se diz, e a narrativa como que as ‘con-juga’. numa
espécie de constelacdo, ainda que em diferendos e conflitos. Para
que. elas convenham umas as outras, fazendo ‘uma’ narrativa, ha-
de haver algo que as ‘apropria’ em reciprocidade, as liga narra-
tivamente, as destina umas as outras; algo que permite o que se
deu, que deixa ser as ac¢des narradas, mas que nao aparece como
tal. Podia ndo ser e tinha que ser, se dizer se pode: é o que se-
duz nas grandes narrativas de ficcdo ou da histéria, o que nos sur-
preende nos nossos destinos pessoais, com tanto de aparentemente
aleatdrio, mas como que com pressentimento de que um destino
nos destina. Vdrios niveis sdo possiveis para o alcance das nar-
rativas, desde as pequenas histérias do nosso quotidiano, até as
grandes fabulas da nossa cultura; desde as histdrias das institui¢des
ocidentais até a propria historia do Ocidente, a que nos vem desde
o alvor grego e nos trouxe até a actualidade, aberta ainda ao fu-
turo que vird, e que ndo podemos prever (complexidade de factores
que ndo controlamos, aleatério da sua conjugacdo). Digamos que o
pensamento de Heidegger procura pre-venir, fazer escutar o que se
joga no nosso destino como o que € digno de ser pensado. Numa
meditacao incessante, dificil e fascinante, ele pre-vine-nos que o
Ereignis, sem figuras narrativas discerniveis, o que ndo releva do
narrativo mas o deixa ser, foi-nos destinado desde a manha grega:
o Ereignis, como pro-messa, vocagao, voz que se quer fazer ouvir,
€ o que deu/dd/dard Ser e Tempo, Tempo e Ser, em con-jugacdo
um com o outro. Comecamos hoje a pensar a vida, a terra, o uni-
verso astrofisico, como essencialmente histéricos, € isso aliis nas
ciéncias, com seus instrumentos tecnolégicos, “malgré” Heideg-
ger. A pro-messa implica a sua aceitacdo (o termo alemao Zusage
tem estes dois sentidos), a nossa responsabilidade, a nossa resposta
ao destino, O Ereignis, digamos o (ndo)Acontecimento (ndo ‘On-
tico’, mas ‘ontoldgico), o que nos deu a histdria (no sentido ociden-
tal, em diferenga para com as sociedades tribais ditas sem historia,
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para com as civilizagdes asidticas ditas estagnadas), € a doacao,
gratuita como um dom, sem causa determinante: eu proporia que
se o entendesse como o que liga cada época do ser da civilizagdo
ocidental. O que se jogou no passado e abre o futuro, como que
nos acenando mais fortemente quando hd mutagdes daquela. Por
exemplo, o que Nietzsche pensou como a morte de Deus (que nao
‘morreu, mas «nds o matamos» diz o louco aterrado no §125 da
Gaia Scienza), como o triunfo do nihilismo, o que hoje chamamos
crise da civilizagdo ou, em termos de Heidegger, crise da habitacao,
na dominacao tecnoldgica triunfante em todo o planeta. O Ereignis
serd ainda a metamorfose da civilizacdo, se se puder dizer.

41. H4 um iial entendido possivel a desfazer. O II Heideg-
ger € bem dificil; encontram-se frequentemente profissionais de
filosofia para prezar e entender o Ser e Tempo e para desconfiar da
textualidade posterior, nomeadamente da terminologia que reveste
um como que acento religioso. Nado se pode dizer que o que ele
chama sagrado’, dos deuses gregos, esteja afastado do seu hori-
zonte (0 jogo do Mundo, em que Ser e Tempo se dao, € dito em
certos textos como o Quadripartido — Gevieri — dos céus e da terra,
dos divinos e dos mortais; ver §56), mas insista-se em que um dos
aspectos decisivos do pensamento heideggeriano € o seu ateismo
em relagdo ao Deus do Ocidente, por exceléncia a figura de ente
que mais excluiu o tempo (na eternidade), mais determinou como
causa criadora o indeterminado da phusis e do kosmos, por excelén-
cia a figura da causalidade. Heidegger representa uma tentativa
tenaz para impedir a oposi¢do metafisica entre alma e o corpo,
o inteligivel e o sensivel, quer grega quer cristd, bem como as
oposi¢des que aquela se ligam: sujeito/objecto da modernidade
(epistemologizando as ciéncias), interior/exterior (da consciéncia e
do mundo), activo/passivo (da imaginagdo/memoria, do masculino/
feminino), da teoria/pratica, e por ai fora. E certo que Derrida
procura mostrar como Heidegger fica ainda no bordo da metafisica
cuja clausura desenhou, na medida em que o tema hermenéutico
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do logos como o que ajunta, reune (rassemble), unifica, é sempre
privilegiado em tltima andlise, como ‘apropriacdo’ que con-juga
o desdobrado, em consonancia com o ‘préprio’ (ou auténtico) do
humano que antecipa a morte. Como tal tema € responsavel pela
exclusao da vida e da animalidade do Dasein, ironizando Derrida:
«0 que € a morte para um Dasein que ndo € nunca definido de
forma essencial como um vivo?»?!. E o logos que se escuta, a

21[841]J. Demda, De I’ esprit, Heidegger et la question, Galilée, 1987, p.89,
n. 2 (cf. Nota 16). Além deste, outros textos de Derrida sobre Heidegger: De la
Grammatologie, Minuit, 1967, pp.32-39; “Ousa et grainmé, note sur une note de
Sein und Zeit “e “Les fins de ’homrne” in Marges — de la Philosophie, Minuit,
1972 (hé trad. port.); Eperons, les styles de Nierzsche, Flammarion, 1978, pp.59-
102; “Restitutions de la vérité en pointure” in La vérité en peinture, Flammarion,
1978; “Envois” in La carte postale, de Socrate a Freud et au-dela, Flammarion,
1980; “Le retrait de la métaphore” (1978), “Geschlecht: différence sexuelle, dif-
férence ontologique” (1983), “La main de Heidegger (Geschlecht I1)” (1984-5),
“Comment ne pas parler”, Dénégations (1986), todos in Psyché, Inventions de
I’Autre, Galilée, 1987. Sobre o tridngulo Nietzsche -Freud-Heidegger «... a
critica nierzschiana da metafisica, dos conceitos de ser e de verdade a que sd@o
substituidos os de jogo, de interpretacdo e de signo (de signo sem verdade pre-
sente); a critica freudiana da presenca a si, isto é, da consciéncia, do sujeito,
da identidade consigo, da proximidade ou da propriedade de si, e, mais radi-
calmenre, a destruigcdo heideggeriana da metafisica, da onro-teologia, da deter-
minagdo do ser como presenga. Ora todos estes discursos destruidores e todos
os seus andlogos estdo tomados numa espécie de circulo. Este circulo é iinico e
descreve a forma da relacdo entre a historia da metafisica e a da destruicdo da
historia da metafisica: ndo tem nenhum sentido ndo passar pelos conceitos da
metafisica para abalar a metafisica; ndo dispomos de nenhuma linguagem — de
nenhuma sintaxe nem d¢ nenhum léxico — que seja estrangeira a esta historia;
ndo podemos enunciar nenhuma proposicdo destruidora que ndo tenha tido jd
que escorregar na forma, na logica e nas postulacdes implicitas disso mesmo
que se quereria contestar. (...) Mas hd vdrias maneiras de se ficar preso neste
circulo. Sdo todas mais ou menos ingénuas, mais ou menos empiricas, mais
ou menos sistemdticas, mais ou menos proximas da formulagdo ou mesmo da
formalizagdo desse circulo. Sdo estas diferencas que explicam a multiplicidade
dos discursos destruidores e o desacordo entre os que os tém. Foi nos conceitos
herdados da meud’isica que, por exemplo, operaram Nietzsche, Freud e Heideg-
ger. Ora, como esses conceitos ndo sdo elementos, dtomos, orno sdo tomados
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palavra (wort, ‘mor’) que dd o ser ao ente no poema, ¢ também
o privilégio da voz (ainda que silenciosa) sobre o escrito. Ora, na
tradicdo, por exemplo no Fedro de Platdo, o logos em sua voz oral
€ 0 que estd mais proximo da alma, apagando-se o som na inte-
rioridade mental, em que a alma, o sujeito, a consciéncia, se ou-
vem, se auto-afectam na presenca de si a si (que Freud questionou
decisivamente, interpretando os sonhos e a dissimulagdo essencial
a que chamou inconsciente), enquanto que o escrito é o perigo
mortal, remédio e veneno que perdura quando o autor morreu e
nio pode ja responder em logos pelo seu pensamento. Nao im-
pede no entanto que o escritor francés insista em que se ndo pode
prosseguir o caminho hoje decisivo sem passar pela leitura inces-
sante das questdes do pensador alemio, extremas e subtis, num
texto heterogéneo (como, para o préprio Heidegger, o dos grandes
filésofos) a desconstruir. Por exemplo maior, abrindo a novidade
do seu pensamento ao que nas ciéncias actuais??, avaliadas em con-

numa sintaxe e num sistema, cada empréstimo determinado traz com ele toda
a metafisica. E por isso que permite entdo a esses destruidores destruirem-se
reciprocamente, por exemplo a Heidegger de considerar Nietzsche com tanta
lucidez e rigor como md fé e “méconnaissance”, como o ultimo metafisico, o
ltimo ‘platonico’. Poder-se-ia fazer o mesmo jogo a proposito do proprio Hei-
degger, de Freud ou de alguns outros» (Derrida, “La structure, le signe et le jeu
dans le discours des sciences humaines”, L’écriture er la différence, Seuil, 1967,
trad. port. in E. Prado Coelho, Estruturalismo, Portugalia, 1968). Sobre a leitura
de Nietzsche por Heidegger, além do texto Eperons citado, ver in Herne o texto
de David Farreil Krell (cuja n. 12 faz um balango bibliografico da discussio).
22 [8§41] E o que Heidegger parece abrir como tarefa num passo do “Protocolo
do Semindrio sobre a conferéncia ‘Tempo e Ser”: «Quando se trata do passo
que conduz da presenca ao deixar-vir-a-presenga, ndo € dito nada da presenti-
dade caracteristica dos diferentes dominios do ente. Isso permanece uma tarefa
do pensamento: determinar o ndo-retiro dos diferentes dominios das coisas»
(QIV, p.83). Se se tiver em conta os §§25-29 acima, poder-se-ia dizer que o que
uma ciéncia propde como discurso tedrico T serd valido dentro das condigdes
definidas: ‘se se definir assim, excluindo tal e tal..., entdo T’. Ter em ateng@o o
‘retiro do ser’ no seu dominio serd para essa ciéncia indagar do que inibe a zona
energética que destina o campo estudado como lugar de confronto entre entes
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fronto com este mesmo pensamento também, haja de pensamento
filoséfico também. Forcar Heidegger no que nele € ainda restos de
metafisica novecentista, separando ciéncias e filosofia, hipertrofia
do logos grego, hermenéutica®® que desconfia do que de escrita, de-

com possibilidades delimitadas por esse destinar (ex., o campo da gravitagao
para a Mecanica, com inibicao das for¢as nucleares do 4tomo, o da alimentagéo e
reproducdo para a Biologia com inibi¢do do programa genético, o do parentesco
com inibicdo do incesto para a Psicandlise, o da conversa e da leitura com in-
ibicao do sistema fonoldgico para a Linguistica e Pragmatica, o do politico com
inibi¢do ainda do incesto parental para a Antropologia, etc.)... Poder-se-ia de-
linear um discurso Geo-Ldgico que procurasse ter em conta quer as intersecgoes
dos dominios das vdrias ciéncias, quer as interveniéncias complexas que assim
se provocaria no campo mais geral dos varios dominios interligados, quer os
enxertos reciprocos e ndo lineares entre os vdrios retiros inibidos, O tema do
double-bind’ de Derrida (cf. Nota 32) parece-me prestar-se a esta perspectiva
Geo -Légica mas seria necessdrio muito trabalho antes de se poder dizer algo
de minimamente preciso: em todo o caso, pensamento e ciéncias interviriam
nele sem oposicdes exclusivistas (cf. o meu texto “A metamorfose das cién-
cias, um jogo entre Prigogine e Heidegger (#)“, CADERNO DE FILOSOFIAS,
Filosofia/Ciéncias: intersec¢oes, n° 3-4, Fev. 1991, pp. 103-160). No que se
refere as ciéncias histdricas e antropoldgicas, por exemplo, e tendo em conta
a Nota 5, a tese heideggeriana da ndo existéncia de uma esséncia do homem
que seria a mesma em qualquer época do ser, como que abre um campo de
andlise, com incidéncias em questdes actualmente prementes, como a consid-
eracdo das chamadas ‘vias de desenvolvimento’ dos paises ditos do Terceiro
Mundo, bem como a avaliacdo do caso da industrializa¢do do Japdo e doutros
paises da Asia ‘fora’ da tradi¢do metafisica do Ocidente, etc. A tais ciéncias
conviria precaverem-se dos conceitos de determinagdo e causalidade metafisica
e indagarem do retiro-destinag¢@o do ser no que diz respeito a economia, as insti-
tuicdes politicas, ao parentesco, a escola, etc.

23 [841] Ou seja, a hermenéutica heideggeriana é ainda uma clausura que
‘fecha a ‘abertura’ (Da-) que ‘aproxima’ o Dasein e o ser, que os mantém ‘proxi-
mos’ e ‘apropriados’ no privilégio da linguagem oral, da ‘auto-escuta’ da prépria
voz.” O tema demdiano de escritura irrompe em e dissemina esta ‘proximi-
dade’ e esta ‘propriedade’, forcando violentamente a clausura/abertura. Dito de
outra maneira, porventura em Heidegger a diferenca ontoldgica é pensada como
oposigcdo, o ‘ontolégico excluindo do pensamento o ‘Ontico’ (cf. “Les fins de
I’homme”, cit. Nota 21). J.Greisch, Hermeneurique et grammatologie, 1977,
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senho, técnica de instrumentos, energética, foi, nas ciéncias, forca
que, com a filosofia, fez o Ocidente.

42. O que Heidegger nos d4 a pensar, na sua exigéncia, € a
nossa historia, o nosso destino, o que nela nos ameaca e o que nela
se anuncia como o que vem, e para nos pode ser libertacdo, meta-
morfose salutar. Perigo da catéstrofe, a técnica é também, como
veremos, onde se esconde o que nos pode salvar. Por que nos ad-
mirariamos que tenha sido a catdstrofe nazi o lugar que Heidegger
teve que atravessar para entender o que, aquém e mais forte do que
Hitler e do que a sua sinistra Gestapo, lhes deu possibilidade? Um
tal horror, que roga o impensdvel puro, € também uma das possi-
bilidades da histéria do ser do Ocidente (ndo diz este literalmente
0 Ocaso?), como o foi a ndo menos sinistra Inquisi¢do, esse santo
oficio.

A viragem e 0 nazismo

43. O nazismo € um tema doloroso, diante do qual a escrita hesita,
com receio de ndo saber encontrar o tom que lhe seja adequado,
que ndo haja tom para isso. Foi o horror duma época, resposta a
uma crise que mal imaginamos, os que ndo passdmos por ela. E
compreensivel, no entanto, dadas as dimensdes da crise, mundial e
alema, que, antes mesmo da tomada do poder por Hitler, ja o pensa-
mento de Heidegger fosse movido pela vertigem da crise ameaca-
dora: a condi¢do histérica tem que ser pensada filosoficamente.
E foi porventura inevitivel, mesmo se ndo inocente, que o con-

ed. CNRS (col. dirigida por P. Ricoeur e D. Tiffeneau), faz um excelente con-
fronto entre Gadamer/Heidegger e Derrida.
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servador (politicamente falando) Heidegger se tenha precipitado,
antes de vir a tomar alguma distancia.

44. Os discursos filosofico-politicos de Heidegger desta época,
alguns menos circunstanciais do que alguns seus defensores quere-
riam, sdo desastrados, tanto politica como filosoficamente. Alids,
ele proprio confessa que, entre 1932 e 1933, mudou de consciéncia
politica: € um nazi, ao nivel 6ntico, que neles fala, que mistura ale-
gremente, se dizer se pode, temas ontoldgicos de Ser e Tempo com
temas ideologico-politicos do nazismo. Por exemplo: o Dasein, o
‘ser-ai’, converte-se no ‘povo alemao’, o Mundo (em que o Dasein
€ o aberto) tomou-se a ‘pdtria alema’, o movimento politico que a
Alemanha conhece confunde-se com o destino filoséfico dos pen-
sadores alemaes e da sua lingua, os Unicos que se podem comparar
aos filésofos gregos e a sua lingua, a mais filoséfica de todas as
linguas. Pior ainda: a «decisdo antecipada para a morte» corres-
ponde agora ao tema nazi do «servigo das armas» e a luta, com
risco de morte, dos jovens soldados pela pétria alema; o «servigo
do trabalho» imposto pelos nazis aos estudantes € a «reconquista
para o povo da sua ligacdo ao solo», a patria alema, ligando ‘au-
tenticamente o jovem ao Estado; o «servigo do saber», o terceiro
dos servigos dos estudantes, liga estes a «missao espiritual do povo
alemao», ja que «aprender é dar-se a si mesmo, fundando-se na
posse origindria da sua existéncia como membro dum povo (Volkis-
ches Dasein) e tomar consciéncia de si mesmo como co-detentor
da verdade do povo no seu Estado» (cf. Nota 1). Ingenuidade
politica, se se quiser, mas € a ingenuidade filosoéfica que parece
imperdodvel, nomeadamente nos trés dltimos exemplos, embora
obviamente os mais ‘circunstanciais’, os que serdo abandonados
rapidamente com a distancia politica posterior. Quanto aos trés
primeiros exemplos, a avaliacdo parece dever ser mais circunstan-
ciada, se for verdade que, mais do que abandonados, eles foram
atravessados e depois trans-formados filosoficamente, quando a
serenidade voltar ao pensador.
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45. Ele tinha-se precipitado no nivel 6ntico, mas ndo voltou
atrds depois: o povo alemdo foi passagem para a histéria greco-
europeia como ‘filoséfica’, a patria alema para o futuro problema
da ‘habitacdo’ na terra tednicizada, ou seja passagem ao nivel on-
tologico em termos de histdria do ser. Pode-se acrescentar mesmo:
0 movimento ‘Ontico’ nazi, enquanto voltado ao futuro para mo-
dificar a crise alema, foi passagem ao Ereignis, a0 acontecimento
ontolégico, quando a crise for compreendida como nihilismo, isto
¢, triunfo da técnica. Mais sensivel ao problema da Universidade,
o reitor Heidegger rapidamente percebeu que os nazis se preocu-
pavam apenas com o servigo utilitarista e técnico que aquela lhes
podia dar, desprezando os intelectuais e as suas ‘abstracoes’.

46. E pois no meio da conflagracio nazi que a viragem se
fard até 1943, desde a apari¢ao do tema da alétheia como desvela-
mento/dissimulacdo a partir do ser e jd ndo do Dasein (Esséncia da
Verdade, 1930). Trés influéncias’ textuais sdo preponderantes: a do
conservador ndo-nazi E. Junger, a poesia de Holderlin e a filosofia
de Nietzsche. E com o livro O Trabalhador (1932), do primeiro,
que Heidegger encontra o problema filoséfico da modernidade téc-
nica e da figura quase metafisica do ‘trabalhador, que € assim pro-
movida: tema que esclarecera o nihilismo de Nietzsche, a vontade
da poténcia como dominio do ente, incluindo o do homem. Em
Hoélderlin, a Verdade é-lhe dada como o que vem na histéria, a
poesia como arte sendo pensada, na esteira de Nietzsche, como
0 oposto do nihilismo, a «actividade metafisica pura e simples».
E Nietzsche € o pensador final da filosofia como metafisica, cujo
questionar, com que Heidegger se debate e procura ultrapassar, lhe
d4 a forca da viragem. Estuda-lo-4 afincadamente, refutando a in-
terpretacdo racista e biologista que dele fazem os nazis; retoma a
leitura dos grandes metafisicos, nomeadamente de Platdo, que Nie-
tzsche procurou ‘inverter’; abandona enfim a ontologia do Dasein
como projecto metafisico de Ser e Tempo em favor do pensamento
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da verdade do ser como Histéria: o tema do Ereignis aparece-lhe
entre 1936 e 1938.

47. Eliane Escoubas®* d4 particular relevo a um curso que Hei-
degger faz em 1943 sobre Parménides, tentando mostrar como Hei-
degger «se explica» com 0 movimento nazi (sem 0 nomear) em
confronto com o lugar do imperium romano na histéria ocidental.
Com a guerra, o nazismo, movimento nacionalista, mostra-se im-
perialista, querendo impor-se a Europa, comandé-la, fazé-la cair.
Esta possibilidade ndo € grega, mas romana, releva duma ruptura
histérica em que a alétheia grega foi substituida pela veritas latina:
onde aquela desvela e o pseudos dissimula, a veritas comanda, faz
cair (‘falsum’, do verbo fallere’, cair, fazer cair) cria a ‘pax ro-
mana’ dos vencidos (‘veni, vidi, vinci’: o que se vé do alto, supera
e vence) ‘fixando-lhes’ (‘pango’, donde ‘pax’, é fixar solidamente)
as fronteiras. O imperium é o comando que vem de cima, implica
a intrusdo da politica na verdade, as ‘superagdes-para-cima’, tudo
temas europeus e ndo gregos; ¢ também o dominio do direito ro-
mano, sendo ‘jus’ forma do verbo ‘jubere’, mandar, obrigar. O
imperium instala, dispositivo que toma medidas, cria ‘dominio’:
cria o Estado hierdrquico, romano. Chamar ‘cidade-estado’ a po-
lis grega € um contrassenso: a polis, cada cidade grega, € justa-
mente a auséncia dum Estado grego. E mesmo, pode-se acres-
centar, o conceito moderno de ‘institui¢do’ (incluindo as ciéncias
como ‘dominios’ e ‘domina¢do’) que é romano, que nos veio, a
Europa, através da instituicdo que a si mesma se chama Igreja de
Roma. Enquanto institui¢do, com sua teologia, dogma e direito
canonico, ela é a ‘traditio’ recebida pelas tribos barbaras nossas an-
tepassadas, cnstianizadas mais ou menos imperialmente, tradicao
contendo, inextricavelmente misturadas, a filosofia grega, o im-
perium romano e a componente narrativo-pratica hebraico-crista.
Voltando a Heidegger e citando-o: «o ‘imperial’ advém na figura
do cunal da ciria dos papas romanos. Cuja dominacdo se funda

24 [847] Osiris, pp.173-188.
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igualmente no comando. O cardcter do comando reside na es-
séncia do dogma da Igreja. E por isso que este conta, da mesma
maneira, tanto com o ‘verdadeiro’ do crente como com o ‘falso’ do
‘herético’ e do ‘ndo crente’. A Inquisicdo espanhola é uma figura
do imperium curial romano. Foi pela romanidade imperial-estética
e imperial-eclesidstica que no Ocidente o pseudos grego se tornou
para nés no ‘falso’»*. Este texto constitui uma das ‘revelagdes’
maiores que tive nos ultimos tempos em filosofia: tudo na histéria
desta € a repensar, mesmo que nao se seja heideggeriano.

48. A conexdo entre a histdria e a verdade, entre a Geschichte
e a alétheia, da-se em Heidegger neste texto sobre Parménides, diz
E. Escoubas. A viragem consumou-se. O horror do nazismo nao
se apagard da memoria humana, como também nao o da Inquisi¢ao
que tantos séculos nos atormentou e castrou, a nds portugueses.
E € aqui que o tom me falta mais: o nazismo como possibilidade
monstruosa da histéria humana foi o meio 6ntico em que se revelou
a historicizacdo essencial do pensamento heideggeriano.

A habitacio e a técnica

49. Qualquer tema de Heidegger é sempre tratado a partir da ques-
tdo de saber qual a esséncia do que se questiona, e tal esséncia
é a do seu desvelamento (alétheia), isto €, do seu desdobrar-se,
como tempo, no movimento de vir a presenca. Assim 0s sober-
bos Ensaios e Conferéncias, que ocupardo agora sobretudo a nossa
leitura. Neles se trata do modo proprio de ser dos humanos: a sua
vida habitante na terra. A habitagdo humana pro-duz-se na terra
mas € a terra, (que também € pro-ducdo, como phusis) que d4 o

25 [847] Extracto de Parménides, Osiris, p.188.
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ser da habitacdo, como cultivar e edificar. Dito de outra maneira, e
¢ ponto decisivo, contra toda a nossa tradicdo europeia, cultura,
espirito, técnica, arte (tudo isto como habitacdo) ndo se opdem
a phusis, a terra (2 natureza), mas sao também obra sua, a sua
obra humana, uma (vdrias) outra(s) dobra(s) da terra como o que,
retirando-se em sua doagdo, faz emergir os entes ‘ditos’ naturais, e
entre estes 0os humanos, cuja ‘natureza’, como dizemos, € a de s6
serem como habitantes na terra. Sendo, ndo hd homens, estes nio
sdo dados. Entender este ponto, é o caminho real para entender a
importancia enorme das questdes de Heidegger para nds; ndo o en-
tender, € ler Heidegger a maneira metafisica e arruma-lo na estante
dos filésofos.

50. O termo alemdo para construir, edificar, bauen, também
significa cultivar e significou antigamente habitar. Heidegger me-
dita assim a ligacdo destes trés sentidos duma sé palavra. Cultivar
€ vigiar o crescimento dos vivos (e poder-se-ia incluir o dos hu-
manos, na etimologia de e-duc-ar, trazer a emergéncia). O traco
do habitar € o cuidado da morada dos mortais na terra; num sen-
tido alargado poder-se-ia dizer, também, o cuidado do sustento dos
mortais, sabendo-se que € a terra quem nos sustenta. Seja um e-
xemplo da phusis. O que deixa vir os filhos dos humanos a pre-
senca, a ek-sisténcia aberta, sdo o pai e a mie, a casa e a quinta,
a agricultura e o gado, os fazeres e os dizeres dos cuidados quoti-
dianos na casa e na quinta, a comunidade em que tudo isto € susten-
tado, a tradicdo que se transmite, etc., € esse territorio, essa regido
de terra habitada. E o nascimento e crescimento dos filhos faz-se no
horizonte da morte dos pais, a quem eles sucederdo. Tempo e ser
sdo dados assim, neste entrelacar de entes, em que nenhum se basta
a sl mesmo, mas todos, a terra retirada, sao dados e sustentados,
feitos vir a presenga como morada e, na lingua portuguesa, habitar
nela demoradamente. Seja uma mesa que o artesdo-marceneiro
pro-duz, faz vir a presenca, a partir da madeira que se cortou das 4r-
vores, que a terra por sua vez pro-duziu. Ela é posta numa sala (que
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ainda ndo é de jantar), coberta com uma toalha, pratos e talheres,
uma jarra com flores, e depois nela se pdem também as travessas
com os cozinhados na cozinha pro-duzidos, e assim sdo reunidos os
comensais em torno dela, para comerem, beberem, conversarem.
A mesa veio e deu lugar ao espago dos que comem juntos, mas
retirando-se a madeira das drvores (que deu lugar as pranchas da
mesa € as suas pernas), os instrumentos do artesdo, e este tam-
bém; retirando-se, a arte dele em seus materiais € que sustenta a
permanéncia da mesa e a sua capacidade de reunir. Porque nesse
retirar-se, também a terra, como phusis, como ser, se retirou®®, dis-
simulando que a mesa € sua doagdo, para nosso sustento. Desvelou
velando-se: € alétheia, a verdade.

51. Mas a habitacdo ndo diz respeito apenas ao alojamento.
Também uma ponte é construida em vista da habitacdo: ela reune
as duas margens do rio e as regides suas afins, abre os trajectos
dos humanos entre elas, deixa o rio continuar 0 S€u curso € reune
a volta dela a terra como regido, como lugar que d4 lugar e es-
paco a cada casa, a cada quinta, a cada coisa de cada casa, etc.
Ou seja, pro-duz, em grego poiésis, um ‘estado-de-coisas em seu
horizonte (lembram-se da ruptura de Heidegger com Husserl?), faz
um mundo aberto e sustentado na Terra, o Mundo que os mortais
habitam.

52. No6s, europeus que fazemos pontes, 0s nossos engenheiros
fazem projectos e calculos, temos uma concepcao técnica da ponte.
E esta concepgdo ja nos vem dos Gregos, de Aristételes e de Platdo.
O primeiro, no texto que Heidegger leu acima, opunha a phusis, os
entes que crescem deles mesmos, as coisas feitas (poioumena) pe-
los homens e ja ndo delas mesmas, opunha a phusis a techné, a arte
de fazer. E que, embora rebelde, Aristételes € discipulo de Platao.
A meditacdo do mito da caverna por Heidegger mostra o desloca-
mento que se operou na concepcdo da verdade, com o privilégio

26 1850] Ver ‘t’origine de 'uvre d’art” (1935), Chemins, p31 ss., sobretudo
pp-35-7. Sobre a ponte’ do §51, ver “Batir habiter penser”, E.C..
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do sol e da visibilidade: apenas o que € visivel, o descoberto, é
tido em conta, como eidos (0 aspecto que se V€), o aparecer na
sua e-vidéncia, o fendmeno. A ideia é o que torna visivel, toma
o olho luminoso, da perspectiva sobre a coisa presente, € a essén-
cia comum de todos os entes que aparecem da mesma maneira,
que nessa esséncia podem ser conhecidos com exactiddo. O que se
perde ¢ a existéncia duradoura de cada um, o que os fez vir a pre-
senca e se retirou no abrigo que o sustenta na presenca. A Ideia e
a sua exactidao como adequacao entre a percepg¢ao e a linguagem,
0 ju1’2027, vencem a alétheia antiga, o ndo-velamento velado. Em
qualquer dos dois maiores filésofos’ (a filosofia que comeca), o
supra-sensivel € o lugar do conhecimento do sensivel, lugar de um
olhar ndo-sensivel, em cujo dominio uma Ideia é Causa original de
todas as ideias, to theion, o divino. O homem que tem tal olhar
nao-sensivel por sua vez ocupa um lugar central no seio de todos
os entes. A filosofia constitui-se como meta-fisica, teologia e hu-
manismo.

53. Se Heidegger ainda consegue ler na lingua grega os tracos
do que se perdeu, por assim dizer forcando em anélises minuciosas
os textos na sua heterogeneidade (e ndo € a coeréncia dos textos
a ler a regra de ouro da interpretacdo escolar dos textos?), com a

27 [§52] Nos modernos europeus, a verdade como certeza ¢ a adequacgio da
representacdo do objecto no sujeito leva ao privilégio da perceptio e da cogila-
tio de Descartes a Husserl, o ente serd o objecto. A técnica perde o objecto e o
sujeito, mas guarda, no célculo, a exactiddo: esta, de nivel dntico ou apofantico,
¢é para ser avaliada pela habita¢do, de nivel hermenéutico ou ontolégico (nas
categorias do I Heidegger). Seja um exemplo de como Heidegger afasta o con-
ceito de representacdo: «Se nés todos neste momento pensarmos daqui na velha
ponte de Heidelberg, o movimento do nosso pensamento até esse lugar ndo é
uma experiéncia que seria simplesmente interior as pessoas aqui presentes. Pelo
contrério, quando nés pensamos na ponte em questdo, pertence ao ser desse pen-
samento que nele mesmo ele se mantenha em todo o afastamento que nos separa
desse lugar. Daqui nés estamos perto da ponte 14 em baixo, e ndo, por exem-
plo, perto do contetido duma representacdo alojada na nossa consciéncia» (E.C.,
pp-186-7).
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tra-ducdo em latim tais tragos apagam-se irremediavelmente. A
Europa serd resolutamente latina (S. Tomas nem conhecia o grego,
exemplo maior sem o qual ndo haveria a Europa que hd), além de
cristd, isto €, refor¢cando o teoldgico e o humanismo, juntamente
com a concep¢do imperial da veritas romana. Nao se trata de ‘dizer
mal’ do que fez a Europa cuja heranca recebemos e em que habita-
mos, mas de fazer o inventdrio dessa heranca, aonde ela nos faz
doer: na técnica.

54. Qual € a esséncia desta? A esséncia da técnica ndo € téc-
nica, pensa Heidegger, como a esséncia da drvore ndo € uma ar-
vore. E uma pro-du¢do; ndo um fabrico, mas um des-velamento
uma alétheia. S6 que ndo se des-vela como uma poiésis, mas como
uma pro-vocagdo, no sentido agressivo da palavra, que submete,
a phusis, a terra, a (a)comete (bestellt, que diz cultivar, governar,
mas também requerer, encomendar: e em portugués e franc€s ainda
‘cometer um crime’). Submete a terra a ceder energias que sao
expropriadas e acumuladas, organizadas em “‘stock” em vista das
encomendas. Criando fundos, como se diz em linguagem finan-
ceira: o real é desvelado como fundo, sem que o homem disponha
da ndo-ocultacdo em que o real, de cada vez, se mostra e se es-
capa, se abriga. Orientada, como ndo pode deixar de ser, para a
habitacao, a técnica descura, no entanto, o abrigo, des -abrig tanto
quanto pode. E a nossa dor: tudo o que fazemos, o que nos sus-
tenta, € cometido como valor (mercantil) e como mera utilidade. E
nos também, como empregados, como se diz: desde a escola que,
antes mesmo de o sabermos, somos visados para a carreira, para
sermos pegas, sermos reunidos em tarefas de cometer como fundo
o que se desvela. Mal-empregados, pode-se dizer, ainda quando
nos cabe o luxo de ‘fazermos aquilo de que gostamos’, de ‘fazer
obra’ até, ndo escapamos ao mundo do emprego, da encomenda,
que € a nossa civilizacdo. A este apelo que nos reune na pro-
vocacdo da terra, Heidegger chama Ge-stell (digamos ‘dispositivo
de requisicdo’ o tradutor francés diz ‘arraisonnement’, a submis-
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sd0, o cometimento de toda a realidade a razdo imperial e impe-
rativa®®). J4 a fisica moderna, desde Galileu e Newton, preparou a
técnica (pode-se dizer alias que a experimentacdo fisica é técnica
preparando a técnica, a razdo técnica estd no coragio da razio pura
da fisica). Este € o nosso destino, mas hd que entender destino
positivamente.

A habitacao e a arte

55. E encontramos de novo a importancia decisiva do trabalho
filoséfico minucioso de leitura dos grandes gregos e europeus que
Heidegger operou. Ee comenta um verso de Holderlin:

«Mas é aonde hd perigo que também
cresce o que salva».

Um destino é sempre de possibilidades, o contrdrio dum fata-
lismo: o perigo € a possibilidade que se desvela hoje, mas outras
ha de salvacdo, deixadas ao nosso cuidado: na nossa lingua, ao
nosso desvelo. O destino que envia ao cometimento, a2 encomenda

28 [854] No texto sobre a phusis segundo Aristételes (QI1, pp.228, 262), Hei-
degger diz da phusis que ela é Gestellung, instalagdo, termo alemao da familia
de Gestell. O que permite a ideia exposta no §49, que a técnica (como a arte e a
mimesis aristotélica na Poética, a cultura, a linguagem, a sociedade e suas insti-
tuicdes, etc.) seja uma dobra da phusis, tema que € de Derrida (“La mythologie
blanche”, Marges — de la philosophie, p.283).
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imperiosa, desde sempre envia também ao desvelo, a habitacdo no
abrigo. A techné vem também da phusis, € sua dobra humana, e o
termo grego que deu a nossa palavra técnica’, diz arte, a do artesao
e a do artista, nas nossas posteriores distingdes. Salvar o nosso
mundo na terra implica que essa unidade inicial que nos destinou
seja refeita, que a pro-vocagdo agressiva desabrigante se pacifique
como poiésis, como pro-ducio, que ‘técnica’ se alie a arte no grego
que lhes € comum, techné, no abrigo retirante da terra.

56. «O homem habita poeticamente nesta terra», diz outro
verso de Holderlin. Que papel habitante d4 Heidegger a arte? Me-
ditando ainda o companheiro de Hegel, a arte é dita a ‘medida’
da habitacdo dos mortais na terra, completando a sua enigmaética
figura do Geviert, os Quatro que reunem, aonde a terra € a0s mor-
tais se acrescentam o céu e os divinos que, através dos fendmenos
celestes, se manifestam como Desconhecidos e como poténcia.
Como entender esta figura no tempo heideggeriano que é o da
morte de Deus que o louco de Nietzsche anunciou? E a dimen-
sao do sagrado que sempre foi, em todas as comunidades humanas,
como que o que enquadrou a existéncia delas numa dimensdo de
Qualidade; se se pode dizer: de dignidade e de altivéz. Sera por-
ventura o eco ainda em Heidegger do espaco ideal que Platio e
Aristételes abriram, o que terd levado constantemente Heidegger
a manter a diferenca préprio/impréprio, bem como livre/escravo,
licido/alienado quando se tratou do ‘ser-ai’ humano, e que agora
permite que a técnica seja justamente impropria para a habitacdo, a
dever ser ‘apropriada como arte. Face a este sagrado, ndo podere-
mos, parece-me, voltar as crencgas de antanho; mas nao estd a nossa
tradi¢ao, do pensamento como de literatura, essa tradi¢@o a reler e
trazer ao nosso cuidado, como que iluminada constantemente de
um tal sagrado, aquém do teoldgico? Talvez se trate de a ler fora
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da oposi¢do crentes/ateus”, mas procurando o que ai haja como
dimensdo para o nosso mundo se tomar digno da terra, € nés com
ele, sob o céu infinito. Que a nossa morada seja abrigada, desve-
lada e retirada como o ser, perdure demoradamente, em Tempo que
ndo seja pressa, pressao, cometido como “time is Money”.

57. Como consegui-lo? Nao na forma de um humanismo que
nos pregasse uma qualquer conversao estética ou sacral. Depende
0 nosso destino, certamente, da forma como o acolhermos, na vi-
gilancia e no desvelo, mas é a Terra que destina, que d4. Ela hoje
apresenta-se dominada imperialmente pela técnica, como perigo
maior, mas dele cresce o que salva, o que vem, o Ereignis, o (ndo)
Acontecimento ontolégico. Mas justamente comecamos a dar pelo
perigo, pela devastacao da terra e dos mortais que se estd operando.
Como habitantes cegos mas, observa algures Heidegger, um peda-
co de pau ndo € cego, cego € dito aquele cuja esséncia € a de ver.
A nossa esséncia € a de habitar, comecamos a saber que somos
habitantes que ndo sabemos habitar, que a terra estd ameacada no
nosso’ sustento. Ou melhor, somos nés os ameacados, ndo dare-
mos cabo da terra, ela continuard, ainda que corra connosco, como
correu com o0s dinossauros hd milhdes de anos. Nesse comeco de
saber, jd o que salva cresce hoje. Mas também, como sugere G.
Vattimo®, foi a técnica que trouxe a morte de Deus, a morte prin-
cipial dos ‘valores’ onto-teolégicos da Europa, como pensamento
sem fundamento ja. Por exemplo, sem a dupla sujeito/objecto, sem
as evidéncias dadas a percepg¢ao sob a luz solar, sem solo fundador
em que imperium se centre, sem interior nem exterior.

58. Entdo, poder-se-a propor alguns sinais ja visiveis, por mui-
to incipientes que sejam, do misterioso Ereignis, o que vem do des-

29 [856] Crentes e ateus corresponderam a épocas da Metafisica a que ndo
pertencemos ja. O Geviert € para o ser o que o ‘proprio’ era para o Dasein: o
Ereignis, na ronda dos Quatro que reunem, € o que apropria cada um aos outros.

30 [§57] Obra citada na Nota 7. O Ge-stell, segundo Heidegger, é duplo:
vontade de vontade imperial, por um lado, prefigura¢do do Ereignis, por outro
(QIV, p.91; Osiris, p.168).
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tino grego. A crise das ciéncias € a da metafisica e da sua causa-
lidade, no espaco da qual os seus dominios foram abertos pelos
classicos e pelos modernos; nessa crise duas coisas se vao dando
a perceber: que hd que pensar os dominios das ciéncias como de-
terminagOes e indeterminagdes (como destino) e que as fronteiras
de cada uma das ciéncias se atravessam pelo meio dos dominios
de outras, vizinhas ou ndo, e que hé portanto, para prosseguir, um
dificilimo redimensionar de fronteiras, ainda da ordem do impre-
visivel, mas em que me quer parecer cada vez mais que o pen-
samento de Heidegger (embora ndo exclusivamente, nem sem o
forcar) tera lugar decisivo, O que implica também que as oposi¢des
ndmeros/letras, ciéncias naturais/ciéncias humanas, técnicos/artis-
tas, e por ai fora, se desfacam como oposi¢cdes (ndo necessaria-
mente como especializagdes’). Ou ainda tradicdo/modernidade,
conservagao/progresso.

59. Outros sinais ainda de ‘movimentos salvadores’ que a terra
nos estd comecando a dar, ao nosso mundo. A ecologia como jus-
tamente o cuidado que os técnicos precisam ter para que a terra nos
continue a ser habitdvel. O feminismo também, ja que as mulheres
foi tradicionalmente dado o papel do cuidado da nossa morada e
agora foram enviadas aos lugares publicos da polis, da cidade, no
tempo justamente em que o perigo alastra e em que o desvelo deve
aparecer a decidir. Figuras visiveis do Ereignis, pequenas certa-
mente em face da enormidade da tarefa. Mas o que vem d4 escuta
no que € pequeno, no que sabe acolher no siléncio.
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O ‘retorno as coisas’

60. Os leitores ndo familiarizados de Heidegger desconfiardo: mas
tratar-se-4 aqui de pensamento, ou apenas de poesia? Se se lem-
bram do inicio deste texto, de Husserl e de seu lema do ‘retomo
as préprias coisas’, ndo serd reconhecivel que justamente o II Hei-
degger € o da fidelidade a esse apelo, que o seu retomo aos Gregos,
destruindo a ontologia, foi afinal o retorno as coisas®'? As coisas
nio como ‘objectos’, como ainda no Mestre e na sua consciéncia
transcendental, mas no seu desabrochar, no seu desdobrar-se no
tempo a partir de e no abrigo da Terra. O que, porventura, hd de
mais admirdvel licdo de pensamento em Heidegger, € a confianca
que ele encontrou nesse primeiro pensamento grego da Terra como
desvelamento abrigante, confianca que, ndo tendo nada a ver com
optimismos que a conjuntura toma hoje insensatos, nos pre-vine
que o destino que foi aberto ha vinte e alguns séculos contém ainda
possibilidades abertas, em que as nossas decisoes se fardo. Ele I€
a técnica como a ultima possibilidade da metafisica, o seu acaba-
mento’, ja que ela desdobrou tudo o que havia a desdobrar no seu
campo de causalidade. A tnica possibilidade ainda em aberto € a
da habitacao poética da Terra, mas abre-se, por assim dizer, num
abismo de catastrofe, de crise. O abismo € que nao ha mais funda-
mento nenhum para a nossa civilizacdo, é a morte de Deus.

61. E no entanto, o texto de Heidegger ndao € homogéneo, como
nenhum texto o €. Esse o mérito imenso da leitura que Dei-rida
fez dele, que me guiou em parte mas tive que renunciar a marcar
aqui**, dum Derrida atento a muitas coisas outras que Heidegger

31 1860] Ndo mais como ‘objectos’, mas articulados no Ser-Tempo, que os
traz a presencga e que o logos acolhe-recolhe-reune. Foi o que os exemplos dos
§§50-51 procuraram evocar.

32 [§61] Pode-se falar dum II Derrida, o 1 sendo o da différance, trace, su-
plemento, marca, evocado no §26. A viragem fez-se em textos do inicio da
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desdenhou soberanamente. O logos que acolhe e recolhe € atrav-
essado heterogeneamente pela escrita, pelo trabalho das maos, pe-
los pés caminhantes. O logos também € uma dobra da phusis, da
terra. E nele ha mais do que a linguagem, como alids transparece no
texto admirdvel sobre a Phusis segundo Aristételes, que me parece
fazer estremecer e abalar muitos dos outros textos de Heidegger,
0 que eu chamaria a sua clausura hermenéutica, excluindo os ani-
mais e os vivos em geral, por exemplo, ignorando em certos passos
mais polémicos o que de pensamento trabalha também as ciéncias,
desdenhando a democracia, como se esta, embora padecendo tam-
bém do perigo da pro-vocacao (por exemplo, no discurso politico
que se submete as maiorias mediocres que elegem, no discurso pu-
blicitario que submete essas maiorias as modas mais inconstantes),
nao fosse a maneira politica que convém aos tempos da morte de
Deus™.

década de 70 (“Tympan”, Marges — de la Philosophie; La dissémination, Seuil,
1972), tematizando a dupla marca ou inscri¢éo, a dupla cena dos textos, a sua
heterogeneidade constitutiva, conseguindo-se em Glas, que reste-t-il du savoir
absolu?, Galilée, 1974, uma coluna lendo a filosofia da familia de Hegel e a
outra, em frente, Les bonnes de J. Genet. E aonde aparece pela primeira vez
o tema da double bind ou dupla ligacdo que serd a marca do II Derrida. La
carte postale. .. (cit. Nota 21) tematiza o tema do destinar, em Heidegger como
em Freud (e Lacan), na (quase) metdfora do ‘postal’ (‘correio’ em francés é
‘la poste’), com seu destinador e destinatario ausentes e todos os aleatérios da
destinacdo, conhecida ou ndo. Ver Nota 22.

33 [861] «Para mim é hoje j1966j uma questdo decisiva a de saber como se
pode fazer corresponder em geral um sistema politico a idade técnica e que
sistema poderia ser esse. Ndo tenho resposta para esta questdo. Ndo estou per-
suadido que seja a democracia» (“M. Heidegger interrogé par DER SPIEGEL”,
Réponses ei questions sur I’histoire et la politique, Mercure de France, 1988,
p-42). J. Rolland, na peugada de um texto de X. Portella, interroga o silén-
cio de Heidegger sobre o «papel que jogam os principios pelos quais a cidade
se organiza nos tempos modernos» (Osiris, p.161) e confronta-o com o pensa-
mento filoséfico-politico de C. Lefort, assinalando no final (p. 170) a auséncia
do Mitsein (viver com os outros do humano) (cf. acima §31) na textualidade
heideggeriana, o que, segundo Rolland, explicaria o seu mutismo sobre o seu
compromisso nazi no pds-guerra (p.171). Foi Lévinas quem pds a Heidegger esta
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62. Heidegger, pensador da Terra, enquanto pensador do tempo
como desdobramento dos entes, pensador do Ser como a Europa
nunca o soube, nem os Gregos. Politicamente conservador, pen-
sador do futuro, do que vem, nos abre ao habitar como mortais,
como filhos da Terra, a grande doadora, nossa destinadora. Assim
li Heidegger, o Geo-Logos o pensador da Terra.

Post scriptum

Seja-me permitido que termine este texto com uma espécie de ‘sen-
timento pessoal de leitura, de alguém que passou largos anos a ler
textos biblicos. E o de que os temas do II Heidegger, o dom,
a Terra, a promessa, o destino, o interdito da representacdo, o
Ereignis-Acontecimento foram dados a Europa pela escritura he-
braica**, como se o pensador tivesse reatado com os seus comecos
(ele cita algures um verso de Holderlin: «pois como comecaste,

questdo herética (ibidem). Creio no entanto que a globalidade da recusa da Mo-
dernidade por Heidegger, que o impede de pensar a cidade e a sua democracia,
vem do acento da Casa e da habitacdo, isto €, do ponto de vista do parentesco;
ora, foi este que a Modernidade reprimiu o mais que poude, donde ela saiu a
partir da ‘representagdo cldssica (a democracia € um regime representativo). A
nossa tarefa pés-heideggeriana seria pensar a casa e a cidade na sua articulagio:
serd para o que aponta o Ereignis? Para uma perspectiva feminina de Heideg-
ger, ver a filosofa Luce Irigaray, L’oubli de I’air chez Marrin Heidegger, Minuit,
1983.

34 [PS.] Cf. Derrida, De [ "esprit, pp.165-167 (o Geist alemdo e a ruah he-
braica, e ainda o Ereignis) e Derrida, Psyché, p. 586 ss. (p.592: Heidegger «es-
creveu, com e sem [without] a palavra ‘ser’, uma teologia com e sem Deus»). Em
texto recente muito sugestivo, Marlene Zarader, La dette impensée, Heidegger
et I’héritage hébraique, Seuil, 1990, mostra como a maneira como Heidegger
tematizou as questdes da palavra, do pensamento e da interpretacdo corresponde
de muito perto a maneira de fazer da tradicdo de exegese talmudica e rabinica;
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assim permanecerds»). Nao serd um dos menores paradoxos do
percurso (através do nazismo e até do anti-semitismo talvez) deste
pensador: ele parece ndo se ter dado conta disso. Ou serd que
deu, que esteja por essas zonas a ‘chave’ inconfessavel do seu in-
suportavel siléncio do pds-guerra sobre o Holocausto?

a procura do “impensado’ grego, ironiza a autora, Heidegger encontra o “pen-
sado” judaico.
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